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كناب كشانى اسطلاحاث الفنون لبي محمد علي التهانوي 
مه و أوضحه و زأن فيه الفقيه مولوي محمد رجيه 
مدرس المدرسة الكلكتية و امانه فيه مولوي 
مبد الحمق و مولوي غلام ثاور و رنب 
زيله الويس اسبرنكر التيرولي 


( اهم ) علم العويمث 


بخلاف القرآن فانه لياف ا( اليه تعالى فيقال نيه قال الله تعالى ونييا قال رسول الله #اى الله عليه 
وآله وسام 000 * واختلف في بقية السد سن هل هو كله بودي ! ول وآية وما ينطق من الموى 
تويد ا(ول و من ثم قال صلى الله عليه و آله و سام ١١‏ اني اوتيث الكتاب و مثله معدء و( تتحصر تلك 
الاحاديرت في كيعية من كينيات الودي ل كور ابي تدر باىي كيفيةٌ من كحفد كرو يا الذوم 
والالقاء : فى الروع وعلى لسان الملك ٠»‏ 0 و لوا سيرك 0 الله هاى الله 3 


الم ني 


و الحديث القدسي على سنة ارجه الوجه الول ان الشرآن معجرو التديمث القدسي ١‏ يلزم ان يكو معجرا 
والثاني ان الصاو لاتكون ١١‏ ب"خرآن بخلاف الحديث القدسي و الثانث ان جاحد القرآن يكف ربخلاف جاحده 


و الرابع ان الخران: لابد فيه من كون حب وليل عاهه السلام واسطة بد ن النبي صاى الله عليه و آله و سلم و بين 
الله تعالى بخلاف الحديبث القدسي را تخامس إن القرآن مجمسب أن يكون لفظامن الله تعالى وفى |أحد 
ادس ور لفظ م ن الذجي صاى اللا ا وسلم والسادس انا قرا ى ! يسس ! بالطهارة واأعديث 
التدسي جوز مسة من الحعدتث اننم + وتبين بهذا الفرق بهن الحديث القدسي و بين ما نسم تلارته ايضا 


الى #حيم حدس وفعيت وذكن مكما | عل للدة عر صنقا المسدن لعل م المرنو ع و المعذعى 





ل 0 


و امعان و الفن - : المدرج و المي رد العريرز والغريني و المصويف واالمه امل و رانس النقة + 0 
الضعيف الى اتنى عقرانشها الوكين و المتطوع و المرسل والمذقطع و المعضل والشاك والمعلان 
و المدلس والمصضطرب و المقلوب و الموضوع هكذا في خلاصة الخلاصة و له اقسام آخر و بيان الجميع ني 
مواضعيا الل * اختلف اهل الحدييف فى الفرق بين الحديث و اك خجر فقدل هما مترادفان و فيل 
الغبراعم من الحديث انه يصدق على كل ما جاد عن النجي صلى الله عليه و آله و سلم وعن غيره اخلاف 
الحديث فانه إخنص بالنجي صلى الله علية:, اله و سلم فكل حديث خبرمىن غير عكس كلي » و قيل هما 
متجاينان فان الحديث ما جاء عن الذي عليه الصلوة و السلام و الخجر ماجاء عن غيره ومن ثم قيل لمن 
يشتغل بالتواريم و ماشا كلها اللخباري ولمن يشتغل بالسنة النبوية ال*حدث هكد! في شرح النخبة 
وشرحه » وفى الجواهرو (ما الاثر فم اصطلام العقهاء فانهم يستعملونة في كلام السلف و (! خبر في حديث 

الرسول عليه الصلرة و العلام وقيل الخبر يباين العديث ويرادف الاثرا» 
عام العديث هو علم يعرف به اقُوال رسول الله صلى الله عليه و آلة وسلم وافعالة و احوالهة رقد 


سبق فى المقدمة » 


38 


التخويرى ء المحدث ٠‏ الميحدثك ( "#هم ) 


التحديك لنغة الاخبار» و عند المحدئين اخبارخاص بما سمع من لفظ الشيز اي اخبار خاص 
تحديث سمع الراوي بلفظه من الشيم وهو الشائع عند المشارقة و من تبعهم » و اما غالب المغاربة 
فلم يستعملوا هذ! الامطلاح بل اللخبار و التحديث عندهم بيعنى واحدء نعلى القول الشائع #حمل مااذا قال 
حدثنا إلى اعفاد مى الشيم وفيما اذا قال اخبرنا على سماع الشيخ و كلا هما اي التحدييث و الاخبار 
عنده,م من ميغ الادا هكذا في شرح الأخبة و شرحهه و قال الحافظ في فتم الباري في كناب العلم 
الخيحديرك والاخبار والانباء سواء عند اهل العلم بلا خلاف بالنسبة الى اللغة « و اما بالنسبة الى الاصطلاح 
ففيه الغلاف فمنهم مى استمرعلى اصل اللغة و هذا راي الزهري و مالىف و ابن عيينة و حيبي القطان 
و اكثر العتجاريين و الكونيين و عليه استمر عمل المغاربة و رجعه ابى الحاجب ني مختصره ر تقل عن 
الحاكم انه مدهب الثمة الاربعة و منهم من رآى اطلاق ذللك حيث يقرأ الشين مى لفظه و تنييد: حيث 
يقرأ عليه وهو مذهمب اسحاق بى راهويه و النسأي رابن حبان وابن مندة وغيرهم ومنهم من رآى التغرقة 
بين الصيغ #حسب افتراق اللحمل ف#خصون التحديث بما تلفظ به الشيم والاخبار بما يترأ عليه و هذا 
مدهب ابن جربم و االوزاعي والشائعي واس وهب وجمهور اهل المشرق » ثم احدث اتباعهم تفصيلا آخر 
فمى ممع وحده من لفظ الشيخ افرك فقال حدثني ومن سمع من غيرد جمع ومن قرأ بنفسه على الشيخ 
افد فقال اخبرني و هن | مستوسن و ليس بواجسب عندهم و انما ارادوا التمبيزبين احوال اللحمل»ء وظن 
بعضهم إن ذلك على سبيل الوجوب نقكلفوا فى الاحنجاح عليه وله بما لاطائل تحته نعم يتا المتاخرون 
الى مراعاة الاصطلاح المذكور لكلا #ختلط لانه صار حقيتة عرفية عندهه فمن جور هديا احتاج اين الاننان 
بقربنة تدل على مراده والافل يوسن اختاط السسموع بالمجار فمحمل ما ين من الفاظ المتقدمين على 
#محيل و احد اخلاف ‏ المداخرين اننهى كلامه م 

المحدث بكسر الدال المشددة على انه اسم فاعل من الخحديث هو عذد المحدثين على ما ذكره 
العراقي من يكون كديب وقرأ بر شيع ووعى ورخل الى المدائن و القرك و حضّل اصولا وعلق فروعا 
من كنمب المسانيد و العلل و التواريخ اللي تقرب مى الف تصنذيف وقيل من تحمل (أعديرى رواية 
واعتنى به دراية كذالجفي شرح النخبة ٠‏ 

الححدث جنم الدال المشددة على انه اسم مفعول من التحديرى عند المحدثين هر الملهم الذي 
اذا رآى رأيا اج ظن ظنا اصاب كانه حدث به والقي في روعة من عالم الملئوت كذا ذكر القاضي 
في شرح المصمابيم في باب مناقب عمررضي الله عنه ه و قال السيد الشربيف في حاشية المشكرة 
المحدث قاد ألظن كانه الملهم من الملا الاعلى و حدث العر فين . ودر ترجمه مشكوة كفته 


“#حدث بمعني مله ست كويا بوي أل يمسف كردة مى شود واخبرداد؛ مى شود» و در جمع الجعار كفده 


السو لمعاف ( سدم ) العارثية « العم 


كسى كه انداخته شده است دردل وى سخني بس خبرمي دهد بآن حدس وفراست ايماني «مخصرص 
“ي كرداند حق تعالى بدان هركراكة مي خواهد ازبندكان خود ٠‏ وقيل آنكه جون ظى كند بجيزى صواب 
بود كويا حديث كرد شده ست بوي ٠‏ و قيل كلام مي كذند بوي ملائى انتبى الحم اكه ليا را 
ويسبى المعدث به ايضا هو المسند و المحدث عنه عندهم هر المسند اليه كما فى المصباح ٠‏ 

المحددث على ميغة اس المثعول من الاحداث اسم ركض الغيل كما يجي فى الضان المعجمة 
مس باب الراء المهملة ٠‏ 

المساوئة نزد صوفية خطاب حق اسث بنده را در صورني از عالم ملك همجنانكة ند| فرمودنك 
موسى زا عليه السلام از شجره ٠‏ شعر » بلسان شجر سخن فرعود * خود بآن سبع موسى بشنود ه كذا 
نقل عن عبد الرزاق الكاشي ٠‏ 

الأحارئية بالراء المبملة فرقة من الاباضية (محاب ابى الحارث الاباضي و قد سبق في فصل الضاد 
المعجمة من باب الالف ٠»‏ 

فصل الجيم “3 لعج بالعدم والدشديد لغة القصد الى شيرى و شريعة القصد الى بيث اأعرام 
اي الكعبة باعمال #خصومة في وت “خصوص كما قالوا و فتم العحاء و كسرها لغة و قيل الكسر لغة 
اهل نجد و الفتم لغيرهم و قيل بالفتم الاسم و بالكسر المصدرو فيل بالعكس كما في فتم الباري وكذا في 
جامع الرموزه وفى الجرجندي هو لغة القصد غلب على قصد الكعبة للنسلك المعرورف و الحبجة بالكسر 
المرة و القياس الغتم ااانه لم يسمع رؤال اأخليل حم فلا علينا اي قدم فا طلق هذا اللفظ على القدرم 
الى مكة انتهى » ثم ١‏ حم نوعان العم الكبروهوحم ااسلام و العم الامغر وهو العيرة كذا ني جامع 
الرموز » واما العم عذد الصوفية فاشارة الى استمرار القصد فى الطلي لله تعالى فالاحرام اشارة 
الك ترك شهود الدخلوتات ٠‏ ثم ترك المخيط اشارة الى تجرده عن صفاته المذمومة بالصفات المحمودةء 
ثم ترك حلق الراس اشارة الى ترك الرياسة البشرية » ثم ترك تقليم الاظفار اشارة الى شهود فعل الله فى 
الافعال الصادرة مذهه ثم ترك الطيب اشارة الى النجرد عن الاسماد والصفات بتحاققة :حقيقة الذات ء ثم ترك 
النكاح اشارة الى النعفف عى التصرف فى الوجود » ثم ترك اكحل اشارة الى الكف عن طلب الكشف 
بالسترسال في هوية الاحدية» ثم الميقات عبارة عن الثلسب ه ثم مكة عجارة عن المرتبة الالبية ه ثم الكعبة عبارة 
عن الذاتهثم التتجر الاسود عبارة عى اللطيفة الانسانية و اسوداده عجارة ع تلوثه بالمقتضيات الطبعية واليه 
الاشارة بقوله عليه السلام نزل اأعيجر الاسود اشد بهاض مى اللبى فسودته خطابا بني آدم وهذا معنى 
قوله تعالئ ثم رددناه إسؤلل سافلين » فاذ! فهممثً هذ! فاعلم ان الطوافب عبارة عما يذبغي له من ان يدرف 


١ 1 0 5 6 0 0 


اأعجة . الاجتماع بالدليل ( علمم ) 


والعلم و اآرادة و القدرة والسمع والبصرو اكلام » ثم الذكنة في اتترانى هذا العدد بالطواف هو ليرجع 
مى هذه الصفات الى صفات الله تعالى فينسب حيوته الى الله و علمه الى الله و كذا البواقى فيكون 
كنا قال عليه السام أكون سمعه الذي يسبع به وبصرة الذي يجصرية الحدينث » ثم الصارة مطلقا 
بعدالطواف اشارة الى بروز الاحدية وقيام ناموسها فيمن ثم له ذلك ور كونها تستسب أن تكون خلف 
مقام ابراهيم اشارة الى متام الخلة فهر عبارة عن ظبور الاثار ني جسده فان مسم بيده ابرأ الاكمه والا برص 
وان مشئى برجله طويت له الارض و كذلك باقي اعضائه لحلل الانرار الببية فيها مى غير حلول ٠‏ ثم زمزم اشارة 
الى علوم الحقائق و الشرب منها اشارة الى التضلع من ذلك ٠ه‏ ثم الصفا اشارة الى التصغي عن الصفات 
الخلقية ه ثم المروة اشارة الى اارتواء من الشرب بكاسات الاسماء و الصفات الالهية ه ثم الحلق حينئد اشارة الى 
تحقق الرياسة الالهية في ذللك المقام ٠‏ ثم القصراشارة لى قصر فنزل عن درجة التعقيق التي هي مرتبة 
اهل القربة فهو في درجة العيان وذلك حظ كافة الصديقين ٠‏ ثم الخروج من الاحرام عبارة عن التوسع للحلق 
والنزول الههم بعد العندية في مقعد الصدق ٠‏ ثم عرفات عبارة عن متام المعرفة بالله و العلدين عبارة عن الجمال 
و الجلال اللذان عليهبا سبيل المعرنة بالله لانهما الادلة على الله تعالى » ثم المزدلفة عبارة عن شسوع المقام 
وتعاليه » ثم المشعرالحرام عبارة عن تعظيم الحرمات الالبية بالوقرف مع الامور الشرعية ه ثم منى عبارة عن 
بلوغ المنى لاهل مقام القربة » ثم الجمار الثلمثك عجارة عن النفس والطبع و العادة “#حصب كلا منهم 
بسبع حصوات يعني يفنيها ر يدحضيا بقرة آثار السبع الصفات الالبية ٠‏ ثم طواف الافاضة عبارة عن 
درام الترقي لدوام الفيض الي انه لاينقطع بعد الكمال الانسانيي اذل نهاية لله تعالى ٠‏ ثم طواف الوداع 
اشارة الى الله تعالىك بطريق الحال لانه ايداع سر الله في مسلبوقم فاسرار الحق تعالى وديعة علد 
الولق: لمن يستحةيا لقوله تعالى فان آنست, منهم رشد! فاك فعوا اليهم امرالهم كذا فى الانسان الكامل ٠٠‏ 

لحي بالضم مرادف للدليل كما في شرح الطوالع ه و (أعتجة الالزامية هى المركبة من المقدمات 
المسلمة عند الخصم المقصود منها الزام الخصم و اسكاته وهي شائعة فى الكتسب » و القول بعدم افادتها 
الالزام لعدم صدقها في نفس الامرقول بلا دليل لا يعبأبه كذا ذكر المولري عبد الحكيم في حاشية الخبالي ٠‏ 
ر (أعجة عنس المحد ثين هو الذي إحاط علمه بثلثدائة الف حديمثى متنا و اسنادا و احوال رواته جرجا 
و تعديلا و تاريخا واتدضر في المقدهم ٠‏ وعلل السبعية تطلق على معنى آخر :جيك ني 
فصل العيى المهملة من باب السين المهملة » 

إلا جتماع يالد ليل نزك بلغاء آنست كه شاع رصفلي يا مقدمة ادعائية ايراد كند بعدى أكرا به براهين 
عقلية يا دلائل نقليه ثابمت كند مثاله ه شعره بياميك زتو باغي وكربرهان كسي خواهد ه فدت سرويست 


وزلفت سذبل وكل رع ء كذا في جامع الصنائع ٠‏ 


( 5هم ) الحاحة ٠‏ الحد 


األحاجة در مجمع السلرف ميكربد ضرورت متداريرا كوبند كه آدمي بي آن بقا نيابد و آنرا 
حقوق نفس نيزكويند ٠‏ و حاجت متداريرا كويند كه آدمي بي آن بقا يابد مع هذا بدو محتاج شود 
جون جام دوم بالي ييراهى ونعلين درباي » و فضول آنرا كويند كه ازين هر دو قسم بجرون بود رآن 
باياني ندارد بس بايدكه مربد مبندي ترب حاجت و فضول نمايد و ترب ضرورت نكند اننهئ ٠‏ 

؛ الدال الها * أ 0 بالفتم لغة المذع و نهابة الشيرى ٠‏ و عند 0 نهاية المقدار 
وهو الخط والسطم و الجسم التعايمي ويسمى طرفا ايضا و قد يكوى مشتركا وريسمى حدا مشترك 
ايضا و هو ذو رضع بين متقداريى يكون نباية الحد هما و بداية للآخر او نهاية لهما ار بداية لهما على 
اختلاف العبارات باختلانف ااعتبارات فاذ! قسم خط الى جزثئين فالحد المشترك بينهما النقطة و اذا قسم 
السطم كذلك فالحد المشترك بينهما الخط وفى الجسم المنقسم كذلك السطم » و الحدرد المشتركة 
يجمب كينها مخالفة فى النوع لماهي حدود له لان الحد المشترك يجسب كونه بحيلت اذا ضم الى احد 
(لقسمين لم يك به اصلاو اذ! فصل عنه لم ينقص شيأ و (! لكان الحد المشتركب جزأ آخر من المقدارالمقسوم 
فيكون التقسيم الى قسمين تقسيما الى ثلثة و الى ثلثة تقسيما الى خمسة و هكذا! فالنقطة ليست 
جزءا من الخط بل هي عرض فيه وكذا الخط بالقياس الى السطم و السطم بالقياس الى الجسم ه اعام 
ان نهاية الخط المتناهي الوفع لا المقدار نقطة ونهاية السطم المتناهي الوضع و المقدار بالذات خط اونقطة 
ونهاية الجسم بالذات سطم وان شتت التوضيم فارجع الى شرحنا لضابط قواعد العساب المسمى 
بموضم الجراهين و شرح المواقف لي يحت تقسيم الكم » وحد الكوكسب هو جرم الكوكسب ونورة فى الفلك 
و +جيرى في لغظ الاتصال في فصل الام من باب الوا » وايضا يقسم المنجمون كل برج على الخمسة المتحيرة 
بأقسام #ختلفة غيرمتسارية ويسمى كل قسم منها حدا مثلا يقولون سنة درج من اول العمل حد المشتري 
نم الستة الاخرئ حد الزهرة ثم الاربعة بعدها حد عطاك ثم الخمسة حد المريخ ثم الخمسة الباقية حد الزحل 
و في نقسيم الحدود اختلافات كثيرة تطليب عن كتمب النجوم و يقال لذلك الكوكيب صاحبب الد (علم 
انهم #حركون دلائل الطالع من درجة الطالع و العاشر و غيرها أي يعنبرونى حركتها فى السنة الشمصية 
بمقدار درجة واحدة من المعدل و يعمون هذا العبل تسييرا و اذا بلغ التسوير !جد كوكمي ما من 
الخمسة المنحيرة يسمى موضعة بدرجة القسمة وصاحصب ال اد سو انام وعياء بعلي دن 
كتمب اللجوم ٠‏ و عند الفقهاء عقوبة مقدرة تجمب حقالله تعالى فلا يسمى القصاص حد|! لانة حق العبد 
ولا التعزير لعدم النقديره والمراد بالعقوبة ههنا ما يكون بالضرب او الققل او القطع فخري عنه الكفارات فان 
فيها معنى العبادة و العقوبة و كذ! الخرا ج فانه مونة فيها عقوبة هذا هو المشهور» و في غير المشهرر 


عقوبة مقدرة شرعا فيسمي القصاص حد! لعن (أعن على هذا عاى قسمين قسم يصم فيه العقو و قسم 
ش 35 


إلحد ( 5هوم ) 


١‏ يتبل العفوه و الحد على الال 9 يقجل ااسقاط بعد ثبوث سببه عذل الحاكم و المقصد الاصلي من شرعة 
الانؤجار عما يتضرربة العياد هكذ| يستفاد من الهداية وفتم القدير و البرجندي ٠ه‏ ويطلق ايضا على ما يتمير 
به عقار مى عدرة مما لإيتغير كالدور و الاراضي فالسور و الطريق والذبر لايصام حدا! لانه يزيد و ينقصس 
و بخيرب وهذا عند: خلانا لهما وهو المخنار عند شمس الاسلام كذا في جامع الرموز في كتاب الدعوى و بهدا 
المعذى رقع في قرلهم لابد في دعرى العقار مى ذكر الحدرك الاربعة او الثلثة ه و عند الاصولييى مرادف 
للمعرف باكسر ر هو ما يمجز الشضيع عن غيره و ذلك الشيوى يسمى #حدود! و معرفا بالفتى » و هو ثلنة 
اقسام لانه (ما ان بعحصل فى الذهنى صورة غير حاصلة او بغيد تمييز صورة حاصلة عماعداها و الثاني 
حد لفظي اذ فاثدته معرفة كون اللفظ بازاء معذى و الول اما ان يكون بمحض الذاتيات و هو العد الحتيني 
لافادته حقائق المحدودات فان كان جميعا فنام و الافناقص واما ان لايكون كذلك فهو الحد الرسمي» و اما 
التعريف الاسمي سواء كان حد| أو رسما فالمقتصون منه تحصيل صور المفهرمات الامطلاحية رغيرها من 
الماعيات الاعتبارية فيندرج فى القول الشارح المغصوص بالتصورات المكتسبة حدا! او رسما لا يانه 


عن ذاتيات مغهرم الاسم او عذه بلا زمه هكذ! فى العضدي و حاثيته للسيد السند و كذا عند اهل العربيةاي 


مرادفف للمعرف قال المولوي عبد الغفورر عبد العكيم في حاشية الفوائك الضيالية في شرح عبارة الكافية 
وقد علم بذلكه حد كلراحد منيا ما حاصله انه ليس غرض الادباء مى الحد الا التمييز الثام و إما التمييز 
بون الذاتيات و العرضيات فرظينة الفلاسفة الباحئين عن احوال الموجودات على ماهي علية ٠‏ فالععد 
عند الادباد هو المعرف الجامع المانع وهكذ! ذكر المولوى عصام الديرهحيث قال معنى الحد عند الادباء 
المعرف الجامع المانع كما صرح به ابن الحاجسب فى الاصول ه و عند المنطقيين يطلق في باب التعريفات 
عاى ما يقابل الرسمي ر اللفظطي و هو ما يكون بالداتيات ه وفي باب القياس على 6 يتل اليه 
مقدمة القياس ؛الموضوع و المحمول قال في شرح المطالع لابد في كل فياس حملي من متدمنين تشدركان 
في حل ويسمى ذلك الحد حدا اوسط لتوسطه بين طرفي المطلوب و تنفرد احدى المقدمتين بحد هر 
موضوع المطلوب و يسمئى اصغرلان الموضو ع فى الاغاسب اخعى فيكون ال افراد! فيكون امغر ر تنغرد 

المتدمة الثانية :د هو *عمول المطلوب و يسمى اكير لانه فى الاغلسب اعم فيكون اكثر افراد! فما يحل 
اليه مقدمة القياس كالموضوع و الجدمول, يسع حدا! لانه طرف النسبة تشجيها له بالحد الذي هو في 
كتسب الرياضيين ٠‏ فكل قياس يشتمل على ثلثة حدود الاصغر و الاكبر و الارسط مثلا اذ! قلذا كل إنسان ححيوان 
ر كل حيوان جسم فالمطلوب إي النتيجة العاصلة منه كل انسان جسم و الانسان حد امغر و الحيوان 
حد ارسط و الجس, حد اكبرهذ! ه ثم ان هذى الامطلاحات غيرمختصة بالقياس العملي فالواجمب ان تعتبر 
بيت تعمه و غيرة فيبدل لفظ الموضوع بالمسكوم عليه و لفظ المحمرل بالمحكوم به انتهى ٠‏ و يويد هذا التعميم 


( “امم ) المحدين و محدن الجبات ٠‏ العسد 


ما فى الطيجي من ان المشترفى المكرر بين مقد مني القياس نصاعدا! يسمى ارسط لترسطه بحن 
طرفي المطلوب سواء كان موضوعا ار محمرا مقدما ار تاليا انتهى » و قال الصادق العلواني في حاشيته 
في هذه العبارة اشعار بان العد الاوسط لا تختص بالائثراني و لاالحملي ولا البسيط و ظاهركلام القوم خلاف 
الكل لاشعارة باختصاعه بالاقترانى العملى البسيطه 

المعدوى قد علم معن بباسبق في لغظ العد لا ان فى المعنى الاخيرالمستعمل في بابالتياس 
لاتسمى المقدمة و ل النمية »عدرد؛ (مطلاحاه و يطلق ايضا عند الخحاة على قسم من الظرف المسمى 
بالموقث و يقابله الميهم و على قسم من المفعول المطلق المسمى بالموقت ايضا و يقابله المبهم ايضا 

ع في فصل الغاء مى باب (لظاء [ لمعومة ء 5 

ممدى البجهات هر الغلك الاعظ وقد يطلق عليه بلا اضانة وجي في فصل الكافف من باب القاد * 
أأحسه بفتم الحاء و السين المبدلتين فى اللغة بد خراستن كما فى الصراح ٠‏ رفي خلاصة السلوف 
العسد حده عند اهل السلوكى ارادة زوال نعم المحسود رقيل الذي لا يرضى إهله بقسمة (لواجد وقيل الحسد 


الجر 


احسن افعال الشيطان و اقم احوال الانسانى وقيل الحسد د1ء لادراء له الا الموت و قيل العسد جرح 


لايندمل ال يلاك الحاس ار المحسود و قيل الحسد نار رقودها العاسد و قال حكيم الحسد في كل 
احوال الاشياء مدذموم ا بالعلم و العمل بالعلم و السجاوة بالمال و التواضع بالجدن انتهئى » در حالف 
آك حسد آنست كه زوال نعمت ديكري خراهد راين در جميع مذاهب حرام اسيك وامااكر 
زوال آن نخراهد بلعه برخود نيز مل آن خواهد حرام نباشد واين را غبطه كويند ميان اهل بهشست 
ابن خراهد بود ٠‏ در مجمع السلركف مي آرد حسد آرزر برن بر نعمت غهري كه مخصرص 
بدو استك ويا بر زوال نعمت غيري يس اكر خداي تعالى #خصي را بصفني مخصوص كرد اند 
و شخصي دير آرزو دار كه آنى صفت بدن نهز حاصل شود اين را حسد كويند جه ابن شخص أرزد 
داك بر زوال خصوص نعمت و اكر أرزو ١‏ بن بر حصول نعمت غيري بدون زوال أن نعمت و. يا 
خصوص أن نعنيت بدان غير ايى را غبطه كويند واي «حمود است » و ذكر في ملهاج العابدين 
الحسى ارادتك بزوال نعم الله عن اخيك المسلم ممما له فيه صلاح فان لم رد زوالها فهو غبطة و على هذا 
يعمل قولة علية وآلة و سلم لا حسد الا فى اثنهن اي 3 غبطة الافي ذلك فعبر عن الغبطةه بالحسد 
انساعا لتقار بهما فان لم يكن فيه صلاح 3 زوالة عنه فدلكف 0 الحسس النصيجمٌ ٠‏ نان قيل 
كيف يعلم ان له فيه صلاح او فسان » قلت يعلم بالثان الغالمب فانه جار #مجرى العلم في هذا المرضعء ثم ان 
اشتبه عليك فلا تكن زوال نعمة ولا بقاءها من احد من المسلمين الا مقيد! بالتفريضي و شرط الصلاح 


( ممم ) 


تعمد بالفتم و سكون الميم نى اللغة هو الرصف بالجميل على الجميل الاختياري على قصد 
التعظهم و نقيضه الذم وهذا ارئى مما قيل هو الوصف بالجميل على جية التعظي, و اللبجيل لان 
الحمد لا يشعقق الابعد امور ثلئة الوصف بالجميل وهو المحمود به و كونه على الجميل الاختياري اعنى 
المحمود عليه ركرنة على قصد التعظيم و التعريف الارل مشتمل على جميع هذه الاسو رخاف التعريف 
الذانن فانه(يشتمل المحمود عليه ان جعل الداء صلة للوسف كماهو الظاهراو المحمود به اى جعل الباء للسببيةء 
00 اذ وصف المنعم بالشجامة ونحوها لاجل إنعامه كانت الشجاعة #حمودا! بها و الانعام #حمود| عليه 
واما اذا وصف اجام بالشجاعة لشجامتة لم يكن هذلك #حمود عليه مع ان هذا الوصف حمبد تطعا ه 
نفلت تلك التجاعة من حيرت انها وان الوصفى بها كانت #محمردا| بها ومن حيث قيامها /محلها كانت 
محمود| عليها فهما متغايران هذا بالاعتبار ولذ! يقال وصفته بالشيجاعة لكونه شجاها ٠‏ ثم الوصف يتبادر منه 
ذكر مابدل على صغة العمال فيكون قرلا #خصوما قصار مورد التحمد اللسان رحده و لما لم يقيد الوصف 
بكونه فى مشابلة النعمة ظهر ان الحمد قد يكون و افعا بازاء النعمة و قد لابكون ٠‏ و بقيد الجميل المحمود به 
بخترج الومف على الجميل بما ئيس اجميل ه وبقيد الجميل المعمود عليه بخرج الومف على غير 
الجميل ٠‏ وفي قيد الاختياري' اشارة الى ان العمد اخص من المدح و البعض اعنبر فيد الخثياري 
ني جميع المحبود به وهو غير مشهور فانه يعم الاخنياري ر غين على الاظمر و على هذا قيل الحمد 
هو الثناء باللسا, على الجميل الاخنياري مى انعام او غير و المدح هو الثناء باللسان على الجميل 
مطلقا يقال مدحنت اللوءلوء على صغائها ولايثال حمدتها على ذلى فاأعحك يخقص بالناعل المخدار 
درن المدم فانه يع على الي وغيره و بالجملة فالممدوح عليه كالممدوم به اتجسب ان يكون اختياريا 
بخلاف | لمحمون عليه فانه يجمي كونة اختياريا ه ومذبم من منع ضحة المدح على ما ليس اختياريا و جعل 
مثال الور مصنوعاه و ترشؤحه ما ذكر السيد السند في حاشية ايساغرجي من ان من يقول بكون الجميل 
الاختياري ماخوذا فى الحمد انما يقول ؛ نة ماخوذ! فيه حسمب العقل و لا فرق فيه بين اتحمد والمدج 
به صاحسب الكشائب حيسف قال وكل ذي لعب اذا رجع الى بصيرته لا يخفى عليه ان الانسان لا يمدج 


عر 
الله تعالى على الذي انزل فيهم و البحبون أن #حمدوا بمالم يفعلوا الآية ٠‏ ثم سأل 


بغير فعلة وقد نعى 
٠‏ كيف ذللك وان العرب يمدح بالجمال وحسى الوجه واجاب بان الذي .يسوغ ذلك اى حسن المنظر 
بشع ر عن “خب ر مرضي و 0-0( عن علماء الجيان تخطية المادح على غير الاختياري و جعلة 
غلطا و هو مخالف للمعقول و قصرالمدح على الجميل الختياري و هذا صريم في ان اخد الاخثياري 
فى الحمد انما هو بحسب العقلى و انه لا فرق فيه بين الحمد و المدج انتهى «وايضا صريم في أن الحمد 
والمدح مترادفان و هذ| هر الاشهركما قيل رقيل ترادنهما باعتبارعدم اخنداصهما بالاختياري فاأحمد ايضا 


( وهم ) الحمد 


غير مخنض بالاختياري المدح و اختاره السيد السند في حاشية ايساغوجي و استدل عليه بقوله تعالى 
و 5 يببعثكك ربك مقاما محمود! و بالعديرى الماثور و ابعثه المقام المحمود الذي و عدتهء قال 
و العمل على الوصفف المجازي و صفا له بوصفف صاحيه كالكتاب الكريم و الاسلوب الحكيم صرف عن الظاهرء 
ثم معنى الجميل الاختياري هوا لصاد ربالاختياركما هوالمشهو راو الصادرعى المختارر أن لم يكن #ختارا فيه 
كما قال به بعض المتاخرين فعلى القول الثاني لانقض بصفات الله تعالى لان صعاتهة تعالى صادرة عن 
| لمخدارو هو ذاته تعالى اي مستندة اليه و ان لم تكى صادرة عنه بالاختيارو كذا على القول الارل بان يراد 
بالاختهاري اعم من ان يكون اختياربا حقيقة أو بمنزلة الاختياري و الصفات المذكورة بمنزلة الافعال الاختيارية 
لاستقلال الذات فيها وعدم احتياجه فيهاه الى امر خارس كها هوشان الافعال الاختيارية ٠‏ وفيه 
ان ذات الواجمب تعالى #حتاج في بعض الافعال الاختيارية الى خارج كارزاق زيد مثلا فانة جناي فيه 
الى وجود زيد فلاوئئ ان يقال المراد بلاخنيار المعنى الاعم المشترب بين القادر و الموجسب و هو كون 
الفاعل بحيث إن شاء فعل وان لم يشأ لم يفعل فانه عتفق عليه بين المتكلمهن و الحكماد فى الواجب 
وغيرة لا كونه بحيرى يصم منه الفعل و الثرك لانه مقابل للاتجاب هكذا يستفان مما ذكر صاحمب الاطول 
و ابو الفنم في حاشية الحاشية الجلالية ه و بالقيد اللخير خرج الاستهزاء و السخرية إن لابد فى الحمد 
ان يكون ذلك الوصفف على قصد التعظيم بان لايكون هنالك قرينة صارفة عن ذلك القصد لانه اذا عر عن 
مطابقة الاعتقاد او خالفه افعال الجوارح و أحوها لم يكى حمد! حقيقة بل كان من السخرية و الاستهزاء 
لا يقال فقد اعتبرفى امد فعل الجنان و الاركان ايضا لانا نقول ان كلواحد منهما شرط لكون فعل اللسان حمد!| 
لارئن منه ٠‏ وفي اسرار الفائحة المدح يكون قبل الاحسان و بعده و الحمد لا يكون الا بعدة و ايضا قد يكون 
منهيا كما قال عليه السلام احثوا الآراب على وجوه المداحين والحمد ماموربه مطلقا قال عليه السلام من 
لم, تحمد الناس لم يحمد الله انتهى ٠‏ ولا يخفى مافيه من المخالفة لما سبق عن عموم الحمد النعم الواصلة 
الى الحامد و غيرها ٠‏ ثم اعلم ان القول المخصوص الذي يحمدون به انما يريدون به انشاء الحمد وابجاد 
الوصف ل الأخبار به فهو انشاء لا خبرو لهس ذلك القول حمدا بخصومه بل لانه دال على صغة العمال 
ومظهرلها اي لها مدخل تام في ذلك و مى ثم اى من اجل ان لدلالته على صفة الكمال و اظهان لها مدخلا 
اما في كونه حمد| عجربعض المحققينى من الصوفية عن اظهار الضغاض الكمالية بالعتمق تعجيرا عن الازء بالملزوم 
“جازا حيث قال حقيقة الحمد اظهار الصغات الكمالية و ذلك قديكون بالقول وقد يكون بالفعل و هذا اقوئ لان 
الافعال التي هي آثار السخارة تدل عليها دلالة قطعية ؛خلاف دلالة الاقوال فانها وضعية قد يتخلف عنها 
مدلولهاو من هذا القبيل حمد اللهو ناوه على ذاته و ذل انه تعالى حيى بمط بساط الوجود على ممكناتِ 


1 لحصى و وضع علية موائد كرمه الني لاتتناهئ فقد كشفف عن صفات كماله و اظهرها بدللات قطعية 
3 


الحذء الجر ١‏ م َ( 


تفصيلية غير متذاهية فان كل ذرة من ذرات الوجود تدل عليها ولا يقصور فى العبارات مثل ذلك رمن ثمه 
قال النبي صلى الله عليهو آله و سلم لا احصي ثناء عليلك انت كما اثنيت للك 
والاحصاء يمكن ان يكون ببعنى العلم او العد على سبيل الاستقصاء و على كا التقديرين الضمير المرفوح 
اعني انت مبتدأ و الكاف زائدة وكلمة ما موصولة او موصوفة"و اخنيارها علي كلمة من ياباها و اثذيست على 
نغسلت صلتها او صفتها كما في ثوله ع ٠‏ إنا الدي سمتني امي حيدرةه و هذه [لجملة خب رللمبتدأ لعجيو 
تعليل لعدم علمه على الله عليه رآله وسام ثناد عليه تعالى لانه اذا اثنى على نفسة كان ثناد غير متذاه فلا يعلم 
ولايعد بل لامناسبة لين من العلم و العد المذكورين الا لله تغالئ او بمعنى القدرة و الجملة استينافية 
كانه قيل مى ثنى حق الثناد وتمامه ويكون كلمة انت تاكيك للضمير المجرور ني عليكك و ما موصولة 
او موصوفة او مصدرية والمعنى انه لااقدر على ثناء علي مثل الثناء الذي اديت به بحدف العائد 
الى الموصول او الموصوف او مثل ثذاءلك بجعلل ما مصدرية ٠»‏ و متصرده عليه السلام مى هذا الللام 
اظهار الحجز عن مثل ثناء الله تعالى على ذاته وسلسب المماذلة بين ثذاته قولا ارفعلاو بين ثذائه تعالى على ذاته 
أعلم ان الحمد فى العرفف هوالشكرفى اللغة و هو فعل يشعر بتعظيم الدذعم بسب كرنه منعما و يجيى 
ذلك في فصل الراء المهملة من باب الشين المعجمة ء قال بعض الضرفية لسان | أعمد ثلث اللسان الانساني 
واللسان الروحاني و اللسان الرباني إعما اللسان الانساني فهو للعوام وشكر به التحدث لانعام الله و اكرامة 
مع تصديق القلمب باد!ء الشكرو اما اللسان الروحاني فهو للخواص و هو ذكر القلب لطائف امطناع |أعق 
في تربية الاحوال و تزكية الفعال راما اللسان الرباني فهو للعارفين و هو حركة السر لقصد شكر اأحق | 
جل جاله بعد ادراكه لطائف المعارف ر غراب الكواشف بنعت المشاهدة و الغيبة في القربة 
و اجتناء ثمرة الانس وخوض الروح في نحو القدس وذرق الاسرار بمباشرة الانوار » 

فصل الذال المعومة *« امن عند اهل العررض سقوط الوتد المجموع من آآخر الجزء 
وار الذى فية ١‏ لحن يسمى احذ كن| في عدران الشرف و جاعع الصنائع فاذ! اخد فعلى من متفاعلن 
بعذف على منه و ابدال متفالكونه ميملا مى فعلى يسمى ذللك العمل حذ! وكذا اال في فعلن 
الماخون مى مستغعان ٠‏ و في بعض رسائل العروض العربي الحذذ بفك الادغام ويويد هذ! ما رقع 
فى المنتودي والصرا ج «من أن الدن بتاحقين مى تصرفات اهل العروض ر هو اسقاط الوتد المجموع 
مس متفاعلن و القصيدة تسموى حذاء و هذا من المجر الكامل ء 

فصل الراء المهملة * اأعيجر بعركات الحاء و سكون الجيم لغة المنع مطلقاء و فى الشرع 
مذع نفان القول اي منع لزومه فانه ينعقد عقد جور موقرفا و الام عهدية اى قرل شخص #خصوص أي 
الصغيرر الرقيق , المجنونى فلا يصدق على منع القاضي نفان اثرار المكره مثلاء ر احترز عن الغعل فانه 


العجرء | جر ٠‏ التعجر ( ١9و"‏ ) العدره التحذيره الغر 


( حجرنيه لانه لا يفتقر الى اعتبار الشرم فلو اتلف الصبي ار المجذون او العبد شيا يضمنون والاولئك 
ذكر لغظ الزرم بدل الذفان لان الذافك اعم من اللازم على انه غير جامغ لقول صغير غير عاقل و ملسق به 
فانه لا يصم إصلا هكذ! صرح في جامع الرموز و البرجندي ٠‏ 

اأعمير بفتيتي بفتحتين بمعني سنك كما فى الصراح وا عجر الاسرن هرا لجر المعروف فى البيت الجرامء 
و | أتتجر الاسود عند الصوفية عبارة عن اللطيفة الانسانية و اسوداده عبارة عن ثلوته بالمقتضيات |اطبعية 
وقد سبق في لفظ الحم في فصل الجيم من هذا الباب ٠‏ 

3 تتجرة بالضم والسكون كما فى المذتخسب في علم الصطرلاب عبارة عن الام رقيل مغايرة له قد سبق 
في فصل الميم من باب الالف » و اجزاء حيجبره عبارتست ازسيصد وشصيت قسم داثره كه بر رري آن حجره 
بود وآنرا درجات حجره نيز كويند وآن بمنزلة درجات معدل النهاراست كه مذطقة فللك نهم اسست 
كذ| في شرم بيست باب ٠ه‏ 


التعيجر هو ورم مغير ينجمد ر لأتتجر فى العيى كذ! في بحر الجواهر ٠‏ 

اأعدر بالفتم وسكون الذال المهملة عند القراء من مراتسب | لخجويد وقد سبق في فصل الدال 
المهملة من باب الجيم ٠‏ ش 

التحذير نى اللغة مصدر حدر بتشديد الذال المعجمة بمعني ترسانيدن ٠‏ وعذد النحاة هو المفعول به 
بتقديراتق و نعود مثل حذروبعد واجتذنب و ذلك التقدير اما التحذير مما بعده نحو اياك و الاسس 
اي اتق اياك من مقارنة الاسد فالمحذر منه هو الذي وقع بعد ايلك وهو الاسد و اما لذكر ال>حذر منه 
مكررا و طول الكلام به نحو الطريق الطريق اي اتق الطريق هكذ! يفهم من شروح الكافية * 

اأحر بالعدم و التشديد لغة الخلرص و شرعا خلرص حكمي يظهر نى الدمي لانقطام حق الغير 
عنه و الحرية بالضم مثله و الحر بالضم لغة مى !حر بالفقم و يقابله الرقيق و يقابل لحرو الحرية الرق 
هكذا صرح في جامع الرموزه و في #فمع السلوك و الحرية عند السالكين انقطاع الغاطر من تعلق 
ماسوى الله تعالى بالكلية يس بنده در مقام حريث وقتي رسد كه غرضي از اغراض دنياوي ويرا نماند 
و برواي دنيا وعقبى ندارد جرا كه جزبكه تودربند آني بند؛ آني و انسان كامل كفتة آزاده آنسق اكه 
هشت جيز ويرا بكمال شود اقوال و افعال ومعارف واخلاق نيكه وترك وعزلت و قناعت وفراغت اكر 
كسي جهار اول داشته باشد آن را بالغ كويند نه آزاه ٠»‏ و آزادكان دو طائفه انك بعضي خمول اختيار كنند 
و از اختلاط اهل دنها و قبول هدايلي ايشان احتراز نمايفد و ميدانند كه صحبمث اهل دنها تغرفه افزاست 
و بعضي رضا و تسليم نظاره كنند و دانند كه آدمي را رقني كاري بيش آيد كه نافع باشد اكرجه در 
نظر او ضار باشد عسئع أن تكرهوا شينًا و هو خير كم بس اختاط اهل دنيا و عدم اختاط آنها نرد ايشان 


الحرارة ( موم ) 


برابراسث وهم جنين قبول هديه ورد آن ٠‏ بدانكه بعضي ملاحدى ميكريند كه جون بنده بمقام حريت 
رسد ازوي بندكي زائل كردد و اين كفراست جرا كه بندكي از حضرت رسالت يناه عليه الصلوة والسلام 
زائل نشد ديكري كيسست كه درين محل دم زند آري بنده جون بمقام حريت رسد ازبندكي نفس خويش 
آزاك كرده يعني آنجه نفس مي فرمايد او برآن نرود بلكه او مالف نفس خود كردد و نفس مطيع 
و منقاك اوشود تكايف ومشققت عبادت ازو دور شود و در عبادت نشاط و آرام خود داند وبنشاط عبادت 
بجا آرد و اأعرية نهاية العبودية فهي هداية العبد عند ابتداء خلقته كذا في مجمع السلوك في بيان الطريق 
العرارة بالفتم بمعني كرمي ضد البرردة بعني سردي و ماهيتهما من البديهات رما ذكر ‏ 
فى حقيقتهما فبي من جملة الاحكام ه وبعض العكماء جعل البرودة عبارة عى عدم الحرارة عمامن شانه 
ان يكون حارا و فيد من شانة لاحتراز عن الفلكف فان عدم حرارته لايسمى برودة ان ليس من شانه ان يكون 
حارا فعلى هذا التقابل بينهما تقابل العدم و الملكة و هو باطل لانها محسوسة و لاشديع من العدم بمحسوس ٠‏ 
واعترض عليه بان اانفصال عدم الاتصال مع انه #محسوس ٠»‏ واجيمب بان المحسوس هو المنفصل و عوارضة 
كاللون و الانفصال يدرك بالوهم التابع للحس الظاهرلا بالحعس الظاهر فان الكم بان العدم غير محسوس 
با لحواس الظاهرة بديبية فالعق انها كيفية موجودة مضادة أأعرارة مى شانها ان تجمع المتشاكلات وغيرهاء 
وههذا ابحاث رن كمايقال العار لما تحس حرارتة: بالفعل كالذار مثلا يقال ايضا لما لانتس حرارته بالفعل 
ولكن تحس بها بعد مماسة البدن العيواني والنانرمنه كالادرية و الا غذية الحارة ويسمى حارا بالقوة و كذ! 
البارد يطلق على البارد بالفعل والبارد بالقرة ه و لهم في معرفة الحار و البارد بالقوة طريقان التجربة 
و القياس من الاستدلال باللون والطعم وارائحة و سرعة الانفعال مع استواء القوام او قوته و الثاني الشبه 
بالصواب ان الحرارة الغريزية اي الطبيعية المايمة للحيرة المرجودة في ابدان الحيرانات و يسميها 
افلاطون بالنار الالبية و الحرارة العركبية و النارية انوام متخالفة الماهية لاختلاف آثارها الدالة على 
اختلائت مازوماتها فى الحقيقة فانه يفعل < ر الشمس في عيى المي من المضرة مالايفعل حر النار 
و الحرارة الغريزية اشد الاشياه مقارمة للحوارة النارية الني ليست غريزية بل غريبة فان الحرارة النارية اذا 
حارلت ابطال اعتدال المزاج الديواني قاومتها الغريزية اشد مقارمة حنى ان السموم الحارة و الباردة 
لا يدافعها الا الغريزية و هد! مدهسب ارسطوه و قال جاليئوس الغريزية و النارية من نوع و احد فالغربزية 
هى النارية و استفادت بالمزاج 6 معتدز حصي به التيا نيام ناذا اراددك ارا رارة او البرودة تغريقها 
عمر عليها ذلك التغريق ه والغرق بيى الحار الفريزي والفردسب أن احدهها جز المركمب و الآخرخارج عنه 
مع كرنهما مئوانقينى فى الماهية التالث قال ابن سينا الحرارة تفرق المختلغات و تجمع المتمائلات و البرودة 


بالعمس الى تجمع بين المتشاكلات و غيرها ايضا لان الرارة نيها قرة مصعدة فان| اثرك في جمم مركسبي 


( سوم ) الحعشر 


مى إجزاء مختلفة في رقة القوام و غلظه ينفعل اع : اللطيفف الرقهق مذه انفعلا اسرع من الكثيف الغليظ 
نيتب#ر الالطف فا لالطف الى الصعود درن الكثيف فانه ( ينفعل الا ببطوء وربما لم تغد الحرارة فيه 
خفة تقوى على تصعد: فهلزم بهذا السبسب تغريق المختلفات ه ثم تلك الاجزاء تجتمع با لطبع الى ما 
بجانسيا فان الجنسية علة الضم كما اشتهرو الحرارة معدة للاجتداع الصادر عن طبائعها بعد زوال المانع 
الذي هو االتيام فنسب ااجتماع اليها كما نسبت اافعال الى معداتها هذا اذا لم يكن الالتهام بين 
بسائط ذلك المركميب شديد!» وإما اذا اشتد وقوي التركيمب لاتغرقها لوجود الماذغ فان كانثك الاجزا ء اللطيغة 
والكثيفة فى لجسم متقاربة فى الكبية كما فى الذهسب افادته العرارة سيلانا وذوبانا وكلما حاول اللطيف 
معرد! منعه الكثيف فعدءث بينهما تمائع و تجاذب فمحدث من ذل حركة دوران كمانشاهد فى الذهسيب من 
حركنة السريعة العجيبة فى البوتقة و لوا هذ! العائق لفرقه الذاروان غلب اللطيف جد! نيصعد ريستصمي 
معه الكثيف لتلته كا الذوشادر فانه إذ| اشرفته النار تفرقة النار وان غلمب الكثيف جدا! ام يناثر فلا يدوب 
لايليى كالطلق فانه يحقال في تلء تليينه الى حيل ولذا فيل من حل الطلق نقد استغنى عن الخلق؟ ٠‏ تنبيه » 
الفعل الارئي للحرارة هو التصعيد و الجمع و التفريق لازمان لهو لذ! قال ابى سينا ني كتاب العدرد انها 
كيفية فعلية لى تجعل محلها فاعلا لمثلها فيما جارره فان الذار تسيى ما جاورها محركة لما تكونى تلف 
الكيفية فيه الى فوق لاحداثها الخفة نفدحدث عن هذا الأحريلك ان تفرق الحرارة المختلفات و تجمع 
المتماثلات و تحدث تخلغلا مى باب الكيف و تكانفا مى باب الوضع للحليله الكثيف و تصعيدة اللطيف ٠‏ 
وفعلها فى الماء احالته الى الهواء لاتفريق بين احراء المثمائلات ٠‏ و فعلها فى الححفن احالذها فى التوام 
لاجمع للاجزاء المختلفة فان النار بحرارتها توجمب فلظا في قرام الصفرة و البياض و اما الانضمام بينهما 
نقد كان حاملا قبل تاثير الحرارة فيهما » الرابع الحركة تحدث الحرارة و التجربة تشهده و أكره ابوالبركات 
مستل! بانه حينئد اجي إن تسكن الافلالك م«خودة شديد: و تسيس بمجاررتها العناص رالثلثة فتصي ركلا 
بالندريم نارا ٠‏ والجواب ان مواد الافلالك لا تقجل السخونذة اصلا رلابد في وجود الحرارة مع المقنضي الدي 
هو الحركة من رحرد القابل ولا تسهسى العنامر فان الذار ملحركة بمشايعة الفللك دوى با فى العناصر 
وليس سخوينة النذار توجميب #خونة الباقي لان برودة الطيقة الزمهريرية تقارمها هذ! كله خلامة ما في 
شرح المواقف و شرح اللجريد ٠‏ 
الحشر بالفنم و سكرى الشين المعجمة فى العرف هو و البعسى والمعاك الفاظ مترادفة كما ني 
بعض حواشي شرح العقائد ٠‏ و يطلق بالاشترالت اللنظي كما هو الظاهر على الجسماني و الروحاني 
فالجسماني هو ان يبعرث الله تعالى بدن الموتى من القهور و الروحاني هو اعادة الارواح الى ابدانها» 


ثم انهم اختلفوا في إن الحشر (إاجان بعد الفناء باى يعدم الله الاجزاء الاصلية للبدن ثم يعيدها أر جح 


لمعه 9» 


| صر ( عروه ) 


بعد التفريق بق بان يغرق الاجزاء فذوتلط بعضها ببدعضش لم يعيل فيها التاليف وبدل عليه ظاهر قوله تعالى إخا 
مزفتم كل مر انكم لفغي خلق حديد واحق انه لم يبت ذلك ولاجزم فيه نفيا او اثبانا 0 سس 
بقول !حشر الاجساد والارواح » و اما السذكر حشر الاجساد فيقول المعاد الروحاني عبارة عن مغارقة النفس 
عن بدنها و اتصالها بالعالم العتلي الذي هو عالم المجردات و سعادتها و شقارتيا هناك بفضائلها النفسية 
ورذائلها »+ و في بعض حواشي شرح هداية الحكمة المعاد الروحاني عبارة عن احوال النخفس 
فى السعادة و الشقارة ويسمى بالآخرة ايضا ٠‏ اعلم ان الاقوال السكنة ني مسثلة المعاد لا تزيد على 
خمسة ارل بوت المعاد الجسماني فقط و هو قرل اكثر المتعلمين النافين للنفس الناطقة 
و لاني ' تجوت المعان لروحاني فقط وهوقول القلاسفة اللهيين و الذاللريث ف تجوتهما معا وهو قول كتير 
من الحتقنين كالحلدمي و الغزالي و الراغسه وابي زيد الدبوسي ومعم رمن قدماء المعتزلة و جمهور متاخري 
الماسمية و كثير من الصوفية فانهم قالوا الانسان بالسقيقة هو النقس الناطقة و هو المكلف و المطيع 
و العاصي و المثاب والمعاقيب و النؤس تجري منها مجرى الالة و النفس باقية بعد فساكن ا/جدن فاذا 
اراد الله حشر الخلائق خلق كلو احد من اارواح بدنا يتعلق به و يتصرف فيه كما كان فى الدذها وليس 
هذا تناسخا لكرنه عود! الى اجزاء اصلية للبدن و ان لم يكن هو البدن الارل بعيذه على ما يشعربه قوله تعالى 
كلما نضجعت جلودهم بدلذاهم جلودا غيرها و قوله تعالى او لهس الذي خلق السموات و الارض بقادر علن 
ان #خلق مثلهم بلى الية وكونى اهل الجنة جردا ر مرد| و كون ضرس الج جعنمي مثئل آحد و الرابع 
عدم جوت شيرع منهما وهذا قول القدماء من الفلاسفة الطبعييى والخامس النوقف في هذه الاقسام كماقال 
جالينوس لم يتبين لي ان النفس هل هي المزاي فينعدم عند الموت فيسخجيل اعادتها او عي جرهر 
باق بعد فسان البدن فيمكن المعاك كذ! في شرم المواقفب وتبذيسب الكلام » 
الحصر بالفقم وسكون الصاد الدهملة فى اللغة اللحاطة و اللحديد و التعديد ٠‏ و عند اهل العربية 
هر القصر وهو اثبات الحم للمذكور ونفيه عماعداه و كثهرصى الناس لم يغرق بهنه وبين الاختصاص 
ر بعضهم فرق بينهما وجيع في فصل الراء المهملة مى باب القاف ٠‏ واما ما قالوا الغالمب فى النقسيمات 
حصر المةسم فيما ذكر من الاقسام وقد #خلو عنه فالظاهر ان المراد بالحصر هينا هوا 'حصر بمعنى التعديد ٠»‏ 
ثم المشهور ان هذ! الحص رمخحصرفي قسمين لانه انكان حيرت :جزم به العقل بمجرك ملاحظة مفهوم القسمة 
مع قطع النظر عن اامور الخارجية فهو عقلي والا فهو استقرائي » قيل كثيراما يوجد حصر لم يكف فيه 
معهوم النقسيم ولا تعلق له بالاستقراء بل يستعان فيه بتنبيه ار برهان فيتال هذالك قسم ثالث حقيق 
بان يعمى حصرا قطعيا و لذا قسم البعض القسم الثاني الى ما جزم به العقل بالدليل او التنبيه والئى 
ماسواد رسمى الاول قطعيا والثاني نى استقرائيا هكد| يستفاد مما ذكرة ابو الفئم في حاشية الحاشية (لجلانية 


الخصاره حص رالكلي ( 95م ) الاحصار ٠‏ المعحضر 


في بحرت الدالةَ و المولوي عصام الدبى في حاشدة الفوال الضيائية في تقسيم الكلمة الى الاسم واخويه » 
وقال المولوي عبد الحكيم في حاشية حاشية الفوائد الضيائية هناك ان كان الجزم بالانحصار حاملا 
بمجرد ملاحظة مفهوم الفسام من غير استعانة بامر آخربان يكون داثرا بين النفي و الاثبات فالحصر عتلي 
و انكان مستفادا من دليل يدل على امتنام قسم آخر فقطعي لي يقيني و ان كان مستفادا من تذبع 
فاستغرائي وان حصل بملاحظة 3مايز و تخالف اعتبرهما القاسم فجعلي و لما كان الصر العتلي داثرا 
إن النفي و الاثبات ل يمكن ان يكون القسام الحاصلة به الا فسمين انتهى ٠‏ رقال في حاشية شرح 
“الس الحصر الجءلي استةرائي فى الحقيقة ١|‏ ان أجءل الجاءل مدخلا فيه اننبى ٠‏ ر ا العتلي 
قولذا العدن اما زوج او فرك فانا إذ| لاحظنا مقهوم الزرج و الشرك جرمنا بان العدن لا #خرج عنهما 
و حصرالكلمة فى الاقسام الثلئة قيل عقلي و قيل استقرائي ٠‏ ثم الحعصرعنذد المنطتيين عبارة عن كرن التضية 
“حصورة و تسمى مسورة ايضاسواء كانت حملية او شرطية الا ان العكم .فى الحملية على افراد الموضوع 
اما حميعيا دو كل انسان حيوان و تسمى “حصورة كلية اوبعضها نعو بعض الحيوان انسانى و تسمى 
محصورة جزئية وجي في لفظ الحملية في فصل الام مى هذا الباب و فى الشرطية باعتبار تقادير 
المقدم اما جميعها ار بعضها كما تجيرى في لفظ الشرطية في فصل الطاء المهملة من باب الشون المعجمة ٠‏ 
لم |المحصورة تنقسم الى حقيتية وخارجية و ذهنية وتجيي ذكركل منها في موضعهاء 

الحصار بامسردر لعبي تاعلار #خاصرو كردن 8 درجنك ٠»‏ رانك #لجمان بودن كوكبستك 
ميان دو كوكسب ديكر دريك برج يا دوبرج كه بيس وبيش اوباشد ياميان شعاع دو كوكسب بدانى صفت 

وآن كوكسب را #محصور كوانند كد| في كفاية التعليم » بدانكة بودن «“حصورميان دو سعد دليل غايت 

سعادت اسك و بودنش ميان دو نحس دليل فابثك لحورست ٠‏ 

حصر الكلى في جزئياته هو الذي يصم اطاق اسم الكلي على كل واحد من جزئياته 
كحصر المقدمة على ماهية المنطق و بهان الحاجة اليه و موضوعه و كحصر المقسم فى الاقسام و حصر الكل 
في اجزانه هو الذي لايصم اطلاق اسم الكل على اجزائه منها حصر الرسالة على الاشياء الخمسة لانه لايطلق 
الرسالة على كل و احد مى الخمسة و “حصر النوع فى الجذس و الفصل كذا فى السهد الجرجاني ٠‏ 

الأحصار نغة المنع من كل شيى و مذنه المحصر بفتم الداد وهو الممنوع من كل شيع كما فى 
العشاف وغيره ٠‏ والاحصارنئى الشرع مذع الخغرف او المرض من وصول ارم الى ذمام حجه ارعمرتةه 
و التحصرفى الشرع المنوع عن الحم ار العمرة لغرف اومرض بعد الاحرام كذا في جامع الرصوزو الدرره 

المحضر باضاد المعجمة على صيغة اسم الظرف ببعنى السجل كما فى الصراح ء و فى الغرر 
و شرحة الدرر المحضر ما كتسب فيه حضور المتخاصمين عند القاضي وما جرعل بينهما من القرار والاذكار 


المجاشرلء |'محظو ره المحقر ( 4و( ) الحتكار» الحمرةه الحمراء 


والحكم بالبينة او النكول على وجه يرفع الشتباد » وكذ! السجل ٠»‏ والصك ما كتمب فيه البيع أو الرضن 
: ا والاقوار ونحوهاه وفى المغرب الصك كتاب الاقراربالمال و غدٍ غيره معرب حك واأتجة والوثيقة تننارلان الثلثة 
يعنى السجل و الدعضر و السك لان في كل منها معنى (أ- جة و الوثاق انتهى » ر ذكر في كفاية الشروط 
إن احدا! اذا ادعى على الآخر فالمكترب الوا اجاب الآخر و اقام البينة فالتوقيع و ان| حلم فالسجل ٠‏ 

المحاضرة هي عند السالكين 7 قبل رفع التجاب و #جيى في لغظ الوصال في فصل اللام 
من باب |! لواو وحضرت جمع و حضرت وجود <قنيقة الحتائق را كويند كما “جيى وحضور مقام وحدت را 
كويند كما في كشف اللغات من هذا الباب » 

المحظور هو كرا كما بجي في فصل الميم يمن هذ! البابه 

المسقر على ميغة اسم المفعول من التعتير هو مرادف النصغر ر كذا التحتير ر يجيى في 
فصل الراء المهملة من باب إالصان المهملة «٠‏ 

الاحتكار هولغة احتباس الشيى لغلائه و السكرة بالضم وسكون الكاف اسم له ٠‏ و شرعا اشتراء قرت 
البشر و البهائم و حبسه الى الغلاء »و قوت الدشر كاارز و الذرة و الدر و الشعير ر نحرها درن العسل 
و السمن » و قوت البهاثم كالتن و نعوده ومدة العبس قيل اربعون يوما و قيل شير وقيل اكثر مى سنة 
وهذه المقادبر في دق السعاقبة فى الدنيا كن يا ثم وان قلت المدة فان الاحتكار مكروه شرعا 
بشرائط معرو فك 5 وشط البمعضس الشتراء وقمت الغااء منكظرا زيادته كنا فون الإاختيار فلو اشن فى الرخص 
ولا يضر بالناس, لم يكرة حكرةه هكد ١‏ يفم مى جامع الرصوز و الدرر في كناب الكراهية » 

الحمرة بالضم و سكون الميم فى اللغة بمعني سرخي » و عند الاطباد هي الورم الحار الصغراري 
إلمحض فارسيها سرخ باك كنا في بخ راب جراهر + و عذد اعل الرمل إسم شكل من الاشكال السنة عشر 
و صورته هكذ| -- ء 

اأحمراء بلالف الممدودة دراغت سرخ صرف را كويند » ودر امطلاح “حدثين جامةٌ را كويند 
كه دروي خطياي سرم باشند و «مجنين خضراء و صغراد نزد شان جامةٌ باشد كه خطهاي سبز و زرد 
دارد جنانجه الابجه كه درديارما بود هكذا في ترجمة #حيم النخاري المسمى بئيسير القاري وابن امطلاح 
بجبت آنست كه نزد اكثرمحد نين بوشيدن يارج سرخ خالص ممنوع اسث از جه تتسك بظاهر 
حديث اياكم والحمرة فانهازي الشيطان ٠‏ و آنجه درلباس [آنحضرت منتول اسث كه عليه حلة حمراء ايشان 
آذرا تاريل ميكذنه برين نمط كه حا مذكورن مخطط بود بخطرط سرخ إما إزانجا كه خطوط بهم ببوسة ونزديكف 
تر بود ازدور تمام سرح نمايان مهشد لهذا راري در غلط رخطا انتاده بحاغُ حمراء روات كردة و بوشيدة 


مباد كه تاويل مذكور خلاف ظاهر و بعيد از قياس است وفتبلي مكه بجواز لبس ثوب احمر قائل اند 


المحمره الدحمرة» العورية ( لاوم ) المحوره الحر زه الحزه الحمزية 


وصرف رنكت معصفر را استثناء ميكذند و مي فرمايئد كه حديث اياكم والحمرة دررنف معصفر رارد اس 
والفف ولام او براي عهد اسسث و قصة ورود آن باين وجه روايث مي كنند كه آن حضرت عليه الصلرة 
و العلام كد رقو سود نذا :ور بجائيعة” مرؤما ردكت معصور را : حبار كرد ه بارجهها ريك عي ردن بن 
أن حضرت فرمودند كه اياكم والعمرة العدييثف زيراجه (صل درلام عبد است اما وقتيكة جيزي معهود 
نباشد يس بالضرورة بر استغراق “حمول مي شود اكر ممكن باشد وكر نه برجنس هكذا في كتب الفقهء 

الخسمر بسر المي عند الاطبام دواء يجدب لطيف الدم الى الجلد جدذبا قويا يباخ ظاهره مع 
(سخين فاحمر لونه كا لخردل كذا فى الموجز و بحر الجراهر»ء 

المصمرة اسم السبعية كما يجي في فصل العين المهملة مى باب السين المهملة ء 

الحورية بالضم فرقة من المتصوفة المبطلة و مدهصسب ايشان مثل مدهب حالية [سف 1 1 
ميكو يند حوران بهشني دربيهوشي نزرد ما مي آيند ومارا با ايشان “#حبت واقع مي شود وجون 
بعوش مي آيند غسلمي كنند كذ| في توضيم المذاهمب » 

المحور بالكسر ثم السكون ثم الغثم فى اللغة بمعذي تمر جرخ كه بران كردد و جوبكي كه بان 
خميرنان را يهن كنند كمافي كنز اللغات»ه و عند المهندسينى هو الخط المستقيم الوامل بين القطبين اي 
المتوهم وضوله بين القطبين فان الاخراج بالفعل غير معتبر عندهم ه و حور العالم هو محور الفلى الاعظم 
كما #جيوى في لفظ القطب ويسمى بخط المحور ايضا كما في كشف اللغات ٠‏ و محور المخررط المستدير 
سهمة و كذ! “حور الاسطوانة المستديرة سهمها ه و«حور العضلة على ما في بحر الجراهر عذد الاطباء 
هو العصسب الديى ينفد فى العضلة من جهة و #خرج من اخرى ٠‏ 

فصل الزاء المعجمة * العرز بعسر العاء و سكون الراد المهملتهن فى اللغة الموضع الحصين 
يقال احرزه اذا جعله فى الحرزكذ! فى المغرب ٠‏ و فى الشرع ما يحفظ فيه المال عادة اي المكان الذي 
#حرز فيه كالدار و١أحانوت‏ و الخيمة و الشخص نفسه ٠‏ والمحرز على صيغة اسم المفعول من الاحراز ما 
© يعد صاحبه مضيعا كذا فى الدحر الرائق في كتاب السرقة في فصل الحرزه و في فتم القدير الحرز 
فى اللغة الموضع الذي بح رز فيه الشيع و كذا فى الشرع اا انه بقيد المالية اى المكان الذي بحر زفيه المال 
كالدار و الحانوت و الخيمة و الشخص »ه 

الحز بالعكم والتشديد فى اللغة القطع و الفرجة ٠‏ و عند الاطباء هو تفرق اتصال يكون في وسط 
العضلة عرضا كذا في بحر الجواهر ٠‏ 

الحمزية بالغتم فرفة مى الخوارج العجاردة اححاب حمزة بن ادرلك و افقوا الميمونية الا انهم قالوا 


(طفال العقار في النار كدا في شرح المواتف ٠‏ 
> 3 


أعبر ( هوم ) 


حي مر بالفنم و كسر اليا المكناة [لخدمانية المشددة وقد جاء بتخفيف اأعجاء و سكونها إيضا كما فى 

المنئغمي هوفى اللغة الفراغ مطلقا سواء كان مساريا'ما يشغله أو زائدا عليهار ناقصا عنه يقال زيد في 
خو :وميم سنح به كثير او في حيز ضيق لابسعه هو بل بعض اعضالة خارج الحيركذا فيل ٠‏ وني 
اكثركتيب اللغة انه المدان و في اصطاج الحكماء و المتكلميى (يتصور زيادة الشيى على حيزه ولازيادة 
حين عليةاء قال النولوي عضام «الدين: في حاشية شرم العتائد في بيان الصغات السلبية اليز والمكان 
واحد عند من جعل المكانى السطم أو البعد المجك المحقق وكذا عند المتكلمهى ال انه بمعنى البعد 
النتوهم فما قال الشارح التفتاراني من أن الحيز اعم من المكان لان. الحيز هو الفراغ المترهم الذي 
يشغله شيرى ممتد او غير ميتد فالجوهر اله رد مخسديز و ئيس بمتبكى لم نجده الا فى امه رونا اله 
ففصم عن اتحاد معنى الحيزرالمكن انتم ه ويويده مارقع في شرح المواقف في مباحث الكون رهوان 
المتكلمهى اتفقوا في اذه اذ! ترف جسم ترك الجواه رالظاهرة منه و اختلفوا فى الجواه رالمتوسطة فقيل 
ملحرتف وثيل ! ركذلكف حال فى الستتر فى السفينة رهو نزاع لفظي يعود الى تفسير 
الحيز فان فسر بالبعد المفررض كان المستئر فى السفينة المتحركة متحرها ركذا الجراهر المترسطة 
لخروج كل منيما حينكذ من حير ال ديز آخرلان حيز كل مذيما بعض من الحيز للكل 50 
الحير بالجواهر المحيطة لم يكن الجودر الوسطاني مغارقا ليزه املاه و اما المستقر المذكورئانه يفارق 
بعضا من الجواهر المصيطة به درن بعض ان نسر الحيز بما اعتمد عايه ثقل الجوهر كما هو المتعارف 
عند العامة لم يكى المستقر مغارقا كانه املا انتم فانى هذا صريم في ان الحيز و المكان مترادفان 
لغ واصطلاحا فان المعنى الاخير لغوي للمكان و الاورل اصطاح المنكلميى على ما صرم بذلىف 
شارح المواقف في “انث المكان » وقال شارح الاشارات ان المكان عند القاثايى بالجرء غير احير لان 
المكان عندهم قربسب من مغيومه اللغرى و هو ما يعتمد عليه المتمكن كلارض للسرير» و اما الحيز 
فهو عندهم الفراغ المقرهم المشغول بالماحير الذي لولم يشغله لكان خلاد كداخل الكوز للماء ه و اما 
عند الشيخ والجمهور فهما واحد وهو السطعم الباطن من الجسم العاري المماس للسطم الظلعر من الجسم 
4 محوى ٠‏ وقيل حاعله أن لمكن عند المتكلميى قربي من معذاء اللغوي و معذاه اللغوي مايعتمد عليه المتمكنى 
فان ضميرهو راجع الى المفهوم اللغوي بدئيل ان الدكان عندهم بعد موهوم لا امر موجود كلارض للسريرو ان 
الحيزغي رالمكل عندهم فالحيرهو الغراغ المترهم مع غير اعتيار حصول الجسم فيه او عدمه كما قال الشارح 
الحرزباني والمكان هو الفراغ المنوهم مع كي حصول الجسم فيه و الخلاد هو الفراغ المترهم الذي من 
شانة أن يكون مد فوا بالماحير اننهى يعنى بعني ان الخلاء هو الفراغ المتوهم الذي من شانة إن يكرن مشغرلا 
والآنى خال عن الشاغل على ما هو المتكامين و الا يصير الخلاء مرادفا للعيز و لذا قيل ان الخلاء 


( ووم ) الحيز 


عندهم اخص من اأحيز زلإن الخلا هو الفراغ المو مرهوم مع امتبا لى ل تحصل نيه جم و الحي ه افراع 
الموهوم من غير اعتبار حصول |لجسم فيه او عدم حصوله و المفنوم من كلام شارح هداية [لحكمة و محشيه 
العلمي ان العيز عند القاثلين بان المكان هو السطم اعم من المكان فان العيز عندهم مابه يمتاز اللجسام 
فى الاشارة الحسية فهو متناول ايضا للوضع الذى به يمتاز المحدد اعنى الغالك الاعظم من غيره فى الاشارة 
الحسية فيو ملي حيز و ليس في مكان لان المكانى هو السطم الباطن المذكور ولا يرك على هذا التفسير البجولى 
و الصورة النوعية ان اللحساد وان كانت تدمايز بهما لكى لاتتمايز بهما فى الاشارة |ألحسية إن لاوضع لهما » ان قيل 
يلزم ان يكون لغير العحده حيزان افي لهذه الاجسام وضع و مكان » قلثك بالوضع و المكان يحصل التمابزبين الاجسام 
فى الاشارة الحسية فالمجموم حيز واحد والمراكد بالوضع ههنا هو المقولة او جزرها » فائدة ٠‏ قال الحكماء 
كل جسم فله حيز طبعي ولا يمكن ان يكون له حيزان طبعيان » قال العلمي في حاشية شرح هداية الحكمة 
المغهوم من كلام السيد السند في حاشية شرح حكمة العيى ان الحيز الطبعي هو ما يكون لذات الجسم 
مدخل فيه سواء كان مستند| الى جرثه ار نفس ذاته ارلازم ذاتة و المفهوم من بعض مولفاته ان المكان الطبعي 
هوما يكون مسئندا الى الصورة النوعية حيث ابطل استناك ذلك المكان الى الجسمية المشتركة لكرن 
نسبتها الى الاحياز كلها على السوبة وكذا الى الههولى لكونها تابعة الجسمية في اقتضاء حهزها على الاطلاق 
وكذا الك ام رخارج لكون الفرض خلوه عن جميع ما يمكنى خلوه عنه من الامور الخارجة فهو مستند الى 
امرداخل فيه #ختص به وهو المراد بالطبعية وهد| المعنى اخص من الول و المراكد بالطبعية على المعنى 
الارل الحقيقة ٠‏ ثم المغهوم من كلام صاحب هداية الحكمة هيذا هو المعنى الاول ومن كلام شارحه ههذاالمعنى 
الثاني وم كلام شارحه في مبححث الشكل إن المراد من كون المكان طبعيا للجسم ان المكن من العوارض 
الذاتية له لا من الاعراض الغريبة حيرت يقول وما يعرض لشيرى بواسطة ليست مستندة الى ذاته و لالازمة 
له من حيث هولايكون عارضا له لذاته انتهى » و يفهم من اشارات الشيخ ان المكانى الطبعي الجسم 
ما يكون ملايما لذاته ولا #خفى انه يمكن تطبيقه على الاول و الثالمك بل على الثاني ايضا من ©خصيص 
. فى الملايمة لكذه خلاف الظاهر و بالجملة كلاميم ني هذا الباب لا #خلو عن الاغطراب انتهى ما ذكر العلمي 
« فاثدة » قال الحكماء المكان الطبعي للمركسب مكان البسيط الغااب فيه فانه يقهرماعداه و اجذبه الى حيزة 
فيكون الكل اذا خُلَي و طبعه طالبا لذاك الحيزه وان تسارت البسائط كلها فمكانه هو الذي اتغق رجوده فيه 
لعدم اولوية الغيرو فيه نظرلانه اذا اخر ج ذلك المركسب عن ذلك المكان لم يعد اليه طبعابل يسكن اينما 
اخرج لعدم المرجم فلا يكوى ذلك المكان طبعيا له و الجسيطان المتسار ياى حجما و مقدارا قد ختلعان قرة 
فانه اذا اخذ مقداران متساويان من الارض و الذار فربما كان اقتضاء الارضية للميل السافل اقرئك من 


اقتضاء الذارية للميل الصاعد او بالعكس بل ربما كان الناقص مقدارا اقوى قوة فالمعتبر هو النساري فى القرة 


التعيزه المتحيز و الحتباس ٠‏ الحودس 


درن العجم والمقدارء وقد يفصل ويقال انه ان ترسب مى بسيطين فان كان احدهما غالبا قوة و كان هنالك 
ما احنظ الامتزاي فالمركمي يتجذب بالطيع الى مكان الغالسيب ر ان تساريا فاما ان يكون كلى منهبا متمانعا 
لآخر في حركته اولا فان لم يقمانعا افترقا و لم بجتمعا الا بقاسرو اى تمانعا مثل ان تكون الذار من تحركت 
الآرض و الأرض من فوق فاما إن يكون بعد كل منهما عن حهزة مساريا لبعد الآخراولا فعلى الاول يتعارقان 
فيحتبس المركب في ذللك المكان لاسيما اذ! كان فى ١‏ أحد المشئكرف بين حيزيهما وعلى الثانى يجن ب 
المركب الى حيز ما هو اقرب الى حيزه لان العركات الطبعية تشتد عند القرب مى احيارها و تفتر عند 
البعد 57 تركسب من ثلثة فان غلسيب احدها صل المركيب لطبعة في حيز الغالمب كما مروان تسارت 
فان كانت الثلثة ممخجاورة كالارض و الماء و الهواء حصل المركسب في حهز العنصر الوسط كالماء و ان كاذك 
متجاينة ؛الارض والماء و الذار حصل المركسب فى الوسط ايضا لتسارى الجدب من الجانبين و لان الارض 
والماء يشت ركان فى الميل الى اسفل فهما يغابان الذار بهذا الاعنبار ر ان تركسب من اربعة فان كانت 
متسارية حصل المركسب فى الرسط و الاففي حيز الغالمب ٠‏ هذا كله بالنظر الى ما يتتفيه التركيمب 
اذا خلا عى متقض آخر يمئع العنامر عن افعالها فانه جوز ان يحصل للمركب صررة نرعية تعن 
له مكان الدسيط المغلوب و الله اعلم كذا في شرح المواقف ٠‏ و حير ذزد متجمان عبارتست آزائقة 
كوكسب روزي بروز بالاي زمين باشد ر كركدجي شبي بشميا زير زمين باشد اين در تجرو كفته ٠‏ 

النصيز هو الحصول فى المكانى على ما في شرح البراقف في متدم.ة السوفف الثالمىف وهذا!ا 
و انكان في زسه صعيحا باعقدار قرادف الححيزر المكان لكن اولى ان يفسر بالعصول فى العيز لكرنه صعهىا 
مطلقا سواء اعتب رترادفهما ارلا ٠‏ 

المتسيز هر العمل فى العيزه وبعبارة اخرئ القابل بالذات ار بالتبعية لاشارة الحسية ٠‏ فعند 
المتعلمين لاجوهرالا المتحيز بالذات إى القابل لاشارة بالذات و اما العرض فمأحير بالتيع» و عند الحكماء 
قد يكون الجرهر متحيزا بالذات و قد ل( يكون متعيزا إملاكالجواهر المجردة هكذ! يستفاد مما ذكر في شرح 
المواقف في مقدمة الامور العامة و مجحث الجوهر و العرض» قال صاحب المحاكيات المتحيز ثلثة إقسام (ما 
ان بكون متحيزا بلاستقال كالصورة و الجسم و اما اى يكوى متحيزا بالتبعية (ما على سبيل حلوله 
فى الغيركالاعراض ار على سبيل حلول الخير فيه كالبيولى فانه ملحيز بشرط حلول الصورة فيها ء 

نفل السينى المهملة * الاحتباس بالباء الموحدة عند الاطباء هو احتقان المواد فى البدن 
و لجيرى لازما و متعديا ومنه احتباس لطمسث كذا في جدود الامراض ٠‏ 

العصدس بالفنم رسكون الدال المهملة في عرف العلماء هو تمثل المجادى المرتبة فى الننس دفعة 
مى غير قصد و اختيارسواء كان بعد طلمب ارلا #حصل المطلوب وهو مماخون من الحدس بمعنىي السرعة 


( اءس ) الحدسيات 


السيرولذ! عرف فى المشهرربسرعة الانتقال من المهادي الى المطلوب حيرت كان حصرلهما معا هو فيه 
تسامم اذ ل حركة فى الحدس و لذا يقابل الفكركما يجيرى و السرعة لاترصف الا بالحركة فكأنهم شبهرا عدم 
التدري بالانتقال بسرعة الحركة وعجروا عنه بهاء وقيل هوجودة حركة النفس الى اقتناص الععدرد الورسطى 
من تلقاء نفسها ه وقيل هوتمثل الحد الاوسط وما #جري ممجراه دفعة فى النفس » وقيل هو الظفر للحدرد 
الوسطى و تمدل المطالمب معها دفعة من غير حركة سواء كان مع الشوق الى المطالمب تدرجا او لم يمن 
دون الحركة الارلى رهى الانققال من المطائب الى المبادي و على هذا القول فمراد هم بقولهم لا حركة 
فى العدس نفي الحركة الثانية او نفي زوم الحركة مطلقا كذا ذكر فى الصادق العلواني في 
حاشية ' بدو » والعيرى تحقيق هذا في لفظ الفكر في فصل الراء المهملة من باب العاء » 
الحدسيات في عرف العكماء و المقعلمين هي القضايا الذي :حلم بها العقل بواسطةٌ الحدس 

فا كان العكم بواسطة حدس قوي مزيل للشكك مفيد لليقين تعن من القطعيات كعلم الصانع لاتقان فعله 
فانا لما شاهدنا ان افعاله تعالى #حكمة متقنة حكمنا باه عالم حكما حدسيا و كذا لما شاهدنا حال اختلاف القمر 
في تشكلاتة الذوربة سب اختلاف ارضاعه من الشدس حدسنا مذه أن ثورد مستفاك من نورها و أن لويكن 
العكم بواسطة حدس قوي تعن من الظذيات رلذللك ترى الاختلاف فالبعض جعلها مى القطعيات و البعض 
الآخر من الظنيات هكذا ذكرالمولوي عبد الحكيم ني حاشية شرح المواقف ٠»‏ و اختلف في اشتراط تكرار 
المشاهدة فى العدسيات فقيل لابد فى الحدسيات مى تكرار المشاهدة و مقارنة القياس الخفي فانه 
لو لم يكن نور القمر مستفادا من نور الشمس بل كان اختلاف تشكاته النورية اتفاقيا لما استمرهدا| الاختلاف 
عل نمط واحد و هكذا فى المجربات » والفرق بينهما من وجوه الول ان السيسب فى التجربيات غيرمعلوم 
الماهية فلذلك كان القياس المقارن لها فياسا واحد! وهو انه لولم يعن لعل لم ين داعيا ولا اكثريا 
بخلاف الحدسيات فان السدوب فيها معلوم السبجدة والماهية معا فلذ المت كان القياس المقارن لها اقسية ختلعة 
بحسب اختلاف العلل و ماهياتها يعي ان السبمت فى التجربيات معلوم السدبية مجهول من حينك 
خصرصية الماهية و فى الحدسيات معلوم بالاعتبارينى فاى من شاهد ترب الاسهال على شرب 
سقمونيا معلم ان هناك سببا للاسهال و ان لم يعلمه بخصوصيته و من شاهد فى القمر اخثلاف الاشكال 
الخورية بسب اختاف ارضاعه عن الشمس علم ان نور القمر مستفاد مى الشمس كذ!| ذكرة السيد 
السند في حاشية شرح الطوالع ٠‏ و الثاني ان الفجربة تنوقف على فعل يفعله الانسان حنئ يعرف بواسطته 
المطلوب بخلاف اللعدس » والثالمى ان جزم العقل بالمجربات يحتاج الى تعرار المشاهدة مرارا كثيرة 
و جزم العقل بالحد سيات غير محتاج الى ذلكه بل يكتفي فيه المشاهدة مرتين لانضمام القرائن اليها 
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عند انضما م القرائن المذكورة اليها بل المشاهدة ايضا ليست بلازمة فان الدطالمب العقلية قد تكون 
حدسية ٠‏ لم الظاهر ان العاد باتك داخلة فى الحدسيات على ما قيل هكذا ذكر الصادق الحلوانى 
في حاشية الطببي ٠‏ 

الاحتراأس بالراء المهملة عند اهل المعاني نوع من اطئاب الزيادة ويسمى التكميل وهو ان 
بوأى في ر سط اللام او آخرة الذي يوهم خلاف المقصود بما يرفع ذلك الوهم » و قولهم الذي صفة الام 
وقولهم بما يرفع متعلق بيوتى كقوله تعالى قالوا نشيد انلك لرسول الله و الله يعلم انك لرسوله و الله 
يعلم ان المنافقين لكاذبون فالجملة الوسطى احتراس لثلا يثرهم ان التكديمب لما في نفس الامره قال 
في عررس الأفراح فان قيل كل مى ذلك اناد معنى جديدا فلا يكوى اطنابا قلذا هو اطناب لما قبله 
من حيرث رفع توهم غيرة وان كان له معذى في نفسه و كقوله تعالى لالحطمذكم سليمان و جذود: رهم 
لاشعرون فقوله وهم لايشعرون احثراس لذلا يتوهى نسبة الظلم الى سليمان » و انما سمي بالاحتراس لأآن 
الاحتراس هو الأحفظ وفيه تعفظ الكلام عن نقصان الابهام و وجه تسميته بالتكميل ظاهره ثم الذسبة بينه 
وبين اايغال ان الاحتراس اعم مذه من جيم انه يكون فى البيت و غيرة و يكون في اثذاء الكلام و آخرة 
بخلاف الايغال فانه تجمب ان يكون في آخرالبيت واخص منه من جبة انه جمب ان يكون لرفع ايهام خلانف 
المقصود بخلاف اايغال فانه لاجمب أن يكون لرفع يهام المذكور فبينهما عموم وخصوص من وجه ٠‏ واما 
النسبة بينه وبين التذبيل فالظاهر انها المبايذة لانه يجب ان يكون الاحقراس ترنع ايهام خلاف المقصود 
و دسب (ن يكون التدييل للناكيد الليم | الل ان #جوز كون الشيع موكد! لشيى و رافعا لايهام خلاف المقصود 
إيضا فتكون النسبة بينهما حينئذ عموما مى وجه هذا كله خلاصة ما فى الاتقان و الاطول ر المطرل رحواشيه 
و النسجة بينه و بحن التنميم قد سبق في فصل الميم مى باب الثاءد المكذاك العوفية » 

الس بالكسرو التشديد هو القوة المدركة النفسانية وايضا رجع ياخذ النساء بعد الوادة » و الحواس 
هي المشاعر الخمس رهي البصر و السمع والذوق و الشم واللمس, كذا في بحر الجراهره ر الحواس 
جبع العاسة و هي الغعمس الذكورة على ما فى المنفخسب و القتصار على تلك الخمس بناء على 
ان اهل اللغة لا يعرفون اا هذه الخمس الظاهرة كما ان الل لايئبتون الاهذه ٠‏ واما الحواس الخمس 
الباطنة و هي الس المشترت و الخهال والوهم و التحافظة و المتصرنة فانما هي م ممخترعات الفلا سفة ٠‏ 
فان قلت تعريف الحس بالقوة المدركة غير جامع على مذهسب الفلا سفة لخروج الخيال و الذاكرة 
و المتصرفة لانها ليست مدركة بل معينة فى الادرا ف قلت المراد بالمدركة على مدهبهم القرة الني 
بها يمكى الادراك سواء كانثك مدركة في نفسها او معينة ه اعلم ان العكماء و المتكلمين قالوا العقل حاكم 
بالضرورة بوجود الحواس الننمس الظاهرة لا بحصرها في الخمس لجراز ان لأحقق في نفس الامر 


ا العس 


حاسة اخرجك لجعض الحيوانات وان لم نعلمها كما أن الاكمة لابعلم قرة الابصاره ثم اذه لاشف ان الله تعالى خلق 
كلا م الحواس لا درا اشياء مخصومة كا لسمع لاصوات و الذوق للطعوم و الشم للروائم لا يدرك 
بها ما يدرت بالعاسة الاخرئ ٠‏ واما انه هل بجوز ذلك فنفيه خلاف فالحكماء و المعتزلة قالوا بعدم 
الجواز و اهل السنة بالجواز لما اى ذلك بمحض خلق الله تعالى مى غير تاثير لأعواس فيها 
فلايمتنع ان بخلق عتيمب صرف الباصرة ادراك الاصوات مثا و لكن اتفقوا على عدم الجواز بالفعل ٠‏ 
فى قيل الذاثقة تدركت حلارة الشيرى وحرارته معا فلنا ابل الحلارة تدرك بالذوق واععرارة باللمس 
الموجودين فى الفم و اللسان ه واما الحواس الباطنة فقال الحكماء المفهوم اما كلي ار جزئي و الجزئي اما 
مور وهي الدحسوسة باحدي الحراس الظاهرة و اما معان وهي الامور الجرئية المنتزعة من الصور 
المحسوسة و لكل و احد من الاقسام الثلثة مدرك وحافظ فمدرك الكلي وما في حكمه من الجزئيات 
المجردة عن العوارض المادية هو العقل و حافظه المبدأ الفياض ومدرك الصور هوالعس المشترك 
وحافظها الغيال و مدرك المعاني هوالوهم و حافظها الداكرة ولابد من قرة اخرئل متصرفة سميت 
مذكرة و ملخيلة و بهذه الاسو رالسبعة تنتظم احوال الادراكات كلها هذا كلام على الاجمال و تفصيل كلمنها يطلب 
مى موضعهء تذبيه» الحواس الباطنة اثبتهابعض الفلاسفة و انكرها اهل الاسلام و ترضيحه على صاذكرة المولري 
عبد العكيم في حاشية الخيالي في بيان اسباب العلم ان ١‏ لمحققين اتفقوا على ان المدرك للعليات 
و الجزئيات هو النفس الناطقة و اى نسبة الادرالك الى قواها نسبة القطع الى السكين ٠‏ و اختلفوا ني أن 
صور الجزئيات المادية ترتسم فيها ارفني آاتها فصب جماعة الى ان النفس ترتسم صور العليات فيها 
و صور الجزئيات المادية ترتسم في آلاتها بناء على ان النفس بسيطة مجردة و تكيقها بالصور الحجزئية ينافى 
بساطتها فادرا النفس لها ارتسامها في آلاثها و ليس هذالك ارتسامان ارتسامبالذات فى الآلات و ارتسام 
بالواسطة ذى النفس على ما ترهم و ذهب جماعة الى ان جميع الصور كلية او جزئية انما ترتسم فى 
النفس لانها المدركة للاشياء الا ان ادراكها لأجرئيات المادية بواسطة لا بذانها و ذلك لاينا في ارتسام الصور 
فيها نمايته إن الحواس طرق لذلك الارتسام مثلا مالم يفتمٌ الجصرام يدرك الجرئي المبصر وام يرتسم فيها 
صورته و اذ| فذحت ارتسمست وهذ! هو الحعق فمنى ذهب الى الول اثدث الحواس الباطنة ضرورة انه 
ابد لارتسام الجزئيات المادية المحسوسة بعد غيبوبتها و غير المحسرسة المنتزعة عنها من “حال و من ذهب 
الى الثانى نفاها انتهن كلامة ٠‏ وانماقال ان |أمحققين اتفقوا لان بعض الحكماء ذهب الى ان المدرك للكليات 
و مافي حكمها مى الجزئيات المجردةهوالنفس الناطقةر المدرك للجرئيات المادية هوهذ: القوى الجسمانية 
من الحواس الظاهرة و الباطنة و على هذا المذهسب ايضا اثبات ١لحواس‏ الباطنة ضروري » فائدة ٠‏ ادراكات 
الحواس الخمس الظاهرة عند الشيخ الشعري علم بمتعلقاتها فالسمع اي الادرالك بالسامعة علم 


العس الءشتف ء الحعسي ( ععءسص ) 


بالمسموعات وابصاراي الادرالك بالجاصرة علم بالمبصراتو هكذ| ه وخالفة فيه جمهور المتكامين فانا اذ علمذا شيدًا 
كاللون مثلا علما تاما ثم رأيناء فانا تجدبين العالين فرقا ضروريا و للشيخ ان #جيمب بان ذلك الفرق الوجداني 
لا يمنع كونهعلما مخالفا لسائر العلوم المستندة الى غير ا واس #خالفة اما بالذوع اوبالهوية ران شنُت 
الزيادة فارجع ال شرح المواقف « فائدة» جميع الحواس مختص بالعيران لا يرجد في غيره كالنباتات 
و المعادن و اللمس يعم جميع الحيوانات لان بقائه باعتدال مزاجه فلابد له من الاحقراز عن الكيفيات المفسدة 
اياه فلداجعل اللمس مننشرا في جميع الاعضاء و لذ|سمييت الملموسات باوائل المحسوسات و اما سائر 
العراس فليست بهذه المثابة فقد #خلو الحيران عنه كالخراطين الفاقد للحواس اربع الظاهرة ٠‏ 

الس المشترك هو عند الحكماء القوة التي ترتسم فيها صور الجزئيات المحسوسة بالواس 
الظاهرة و يسمى باليونانية بنطاسيا اي لوح النفس فالحواس كالجواسيس لها و لهذا تسمى حسا مشتركا 
فتطالع النفس بواسطة الارتسام فيها تلك الصور عند المحتقيى ار تدرف هذه القرة تللك الصور عند 
بعض كمامره و “حل هذه القوة اللجويف الاول من الأجاريف الثلئة الني فى الدماغ و ذكررا لاثباتها 
وجوها منها ان القطرة النازلة نراها خطا مستقيما و الشعلة التي تدار بسرعة شديدة نراها كالدائرة و ليسا 
فى الخارج خطا ودائرة فهما انما يكونان كذلك فى الحس و ليس فى الباصرة لانها انما تدرك الشيك 
حيرمثف هوفهو لارتسامها في قوة اخرئك سوى الباصرة ترتسم فيبا صورة |'قطرة و الشعلة و تبقى قليلا 
على رجه تتصل الرتسامات البصرية المتتالية بعضيا ببعض فيشاهد خط ردائرة ء ومنها انه لوا ان فينا 
قوة مدرة للمحسوسات كلها لما إسكذا إن نكم بان هذ! الملموس هو هذا الملون اوليس هذا الملون فان الععاكم 
لابد ان بحضرة الطرفان حتى يمكنه ملاحظة النسبة بينهما و ليس شيرى من القوى الظاهرة كذلك و لاالعقل 
لانه لايدرك الماديات و تفصيل هذ! مع الك عليهم يطلب من شرح المواقف و غيره » 

الحسى هو المنسوب الى [أحس فهو عند المتكلمين مايدري بالحس الظاهرو عند الحكماء 
مايدركف اسن الظاهرار الباطن و الحعسي يسمى #حسوسا هكذ! يستفاد من ااطول و يقابل الحسي 
العقلي و هو ظاهره و بويده ما رقع في شرح التجريد من ان كلا من الم و اللذة حسية و عقلية و الحسية 
اما ظاهرة تتعلق بالحواس الظاهرة و اما باطذة تتعلق بالعواس الجاطنة اندّهى ٠‏ فقد اراد بالحسي والعقاي 
ماهو علئ مذهبب العكماد ولاخفاء فى التقابل عند المتكلبين فانهم لما لم يقولوا بالحواس الباطنة انفحصر 
عندهم المدركات فى العسي و العقلي يض بلاسئرة » و المراد بالعسي في باب النشيده حيرمث بيقول 
اهل البيان النشبيه اما طرناه حسيان أو عقليان ار #ختلفان هو ما يدرب هو او مادته باحدى الحواس 
الظاهرة كما ان المراد بالعقلي هناف ملا يدرف هو ولامادته بتمامها باحدي الحراس الظاهرة سواء 
ادر بعض مادته ارلا فدخل فى الحسي الخيالي ر هو المعدرم الذى فرض #جتمعا من امور كلواحد 


( 5س ) |لحعسيات 


منها يدرى بالحس و دخل فى العقلي الوهمي لي ما هو غير مدرت بها اي باحد ا/حواس الظاهرة 
و لوادرف على الوجه الجزئي لكأن مدركا بهاكانياب الاغوال و كذا دخل فى العقلي ألُوجداني وهو 
ما يدرف بالقوى الباطنة و لهس من, الخيالي و الوهمي السابقيى و هي المعانى الجرئية المتعلقة 
بالمعسوس بالحس الظاهرو المشهور ان الحسي ما ادرك بالعس الظاهر و العقلي مالا يكونى للحس 
الباطى فيه مدخل فعلى هذا الرهميات و الخياليات و الوجدانيات واسطة بين [لحسي و العقلي ٠‏ ر الأول 
بالاختيار في باب التشبيه هو الاول لان المتجادر الى الوهم جعل الدحسوس المخترع داخلا فى المحسوس 
ولان فيه تقليل الاقسام وتسههل الامر على الطلاب هكدذ!ا يستفاد من المطول ر ااطول في احرف 
النشبيةه ٠»‏ والعسي عند الاصوليين يطلق على مقابل الشرعي كما #جيى في فصل العين المهملة من باب 
الشس المعجمة ء 

إلحسيات جمع العسى و تسمى بالمحسرسات ايضا و العسيات فى الثضايا تطلق على معنيين 
الأول التضايا التى بجزم بها العقل بمجركن تصور طرفيها بواسطة الحس الظاهر او الباطى و تسمى 
“حسوسات و مشاهدات ايضا و هي من المقدمات اليقينية الضرورية كد! في شرم الطوالع » فقوله 
بمجرد تصور طرفيها بواسطة الحس أي بدون واسطة تكرار العس فخرب المجربات و بدرن العدس خرج 
الحدسيات وإنما قال بجزم بها العقلل ولم يقل تجزم به اأعدس كما وقع فى الطوالع لان كون العدس مدركا 
انما هو على مذهب الدءض و هو خلاف اللعقيق فان العس آلة لادراك العقل لا مدر كما عرفت ٠‏ 
و يمكى تطبيق عبارة الطوالع على ماهو الأحقيق بان يقال معنى كون الحشس جازما انه لايتوقف جزم 
العقل بعد الاحساس على امر آخرفكان العس هو الجازم ء اعلم انى الحس لايفيد | حكما جزئيا كما في 
قولك هذه الذار حارة اذ لاسبيل له الى ادراك الكلي فالحسيات كلها احكام جزئية حاصلة بمشاهدة 
نسبة المحمول الى الموضوع كما وقع في شرح اشراق اأععكمة و اما الكم بان كل نارحارة فمستفاك للعقل 
اذا وقع له الاحساس بثبوت المحمول لجزئيات كثيرة من الموضوع بناء على ان الاحساسات الجرئية تعدد 
النفس بقبول الحم الكلي من المبدأ الفياض نهو حهم اولي موقوف على تكرر الاحساس مع الوقوف 
على العلة وبهذ! يمتاز عن المجربات فانه لاوقوف فيها على العلة وان كان يشاركة فى الاحنياج الى تكرر 
المشاهدة و لذ!| قال المحقق الطوسي في شرح الاشارات انه بجرى «جرى المجربات فظيران تعيم الحسيات 
للجزئيات و الكليات باعتبارالبناء المذكوروالا فالشحقيق ان الحسيات هي القضايا الجزئية دون القضايا الكلية 
المترتبة عليهاهثم الفرق بيى الحسيات الكلية و الاسنقراءان الاستقراء نحتاي فيه الى حصر الجزئيات اما حقيقيا 
او ادعائها كما يجيئ درن الحسيات الكعلية ه ثم انه شك ان تللك الاحساسات انما تودي الى اليقين 


بالعم الكلى اذا كانت صائبة فلولا ان العقل يميز بين العق و الباطل من الاحساسات لم يتميز الصواب 
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عن الخطاء فلاجل هذا التدييزكان للعقل مدخل فى اأحسيات ولعدم هذ التمييز فى العيوانات العم 
كانت الاحكام الحسية منيا بعجرد الحس بلا مدخل عقل فيها ولايترتب علييها الاحكام الكلية بخلافف الانسانىه 
فان قيل اذا لم يكن الاحكام العلية حاصلة للحيوان فكيف يهرب عن كل نار بعد احساسها لذار مخصوصة 
فلت ذلك لعدم التمييزبين الامثال « للحكم الكلي هذا خلامة ما ذكره السيد السند في شرج المواقف 
واالحر ارق رفية الك في حاشينه وحاشية شرح الشمسية » اعام ان كلءات القوم مختلفة في هذا المقام 
لماميي ذرد الطوائع #جول المعسوسات مرا دفة للمشاهدات كما عرفت و السيد السند يجعلها 
اخص منيا حيثك قال في شرح المواقف المشاهدات ما نحم به بمجرد العس الظاهرو تسمئى هذه 
محسوسات او الس الباطنى و تسمى هذه وجدانيات و قضايا اعتبارية و هكذا وقع في شرح الشمسية 
حيت قال اذكان الحاكم الس فبي المشاهدات فانكان مى الحواس الظاهرة سبيت حسيات رانكان 
من الحواس الباطنة سميوثت وجدانيات و هكذالذكر ابو الفتم في حاشية تبذيسب المنطق ٠‏ وقد صرح 
في شرح المطالع بانها اعم منها حيمث قال المحسوسات هي التضابا الني بحم العقل بها بواسطة 
احد الحواس و تسمى مشاهدات انكانت الععواس ظاهرة و وجدانيات أن كانت باطنة » و آآثاني 
ما للعس مدخل فييا فيتنارل اللجربيات و المتواترات و ١<كام‏ الوهم فى المحسوسات و بعض الحدسيات 
والمشاهد!ت و بعض الوجداذيات وهي بهذا المعنى ايضامى العلوم اليتينية الضرورية ٠‏ فازدة » البديبيات 
اى الاوليات وما في حكمها مى القضايا الفطرية تقوم حجة على الغيرعلى الطاق و إما الحسيات فلا 


ع 


تقوم حجة على الغير !اذا "ثبت الاشثراك في اسبابها اعذي فيما يقتضيها مى 'جربة او تواثر ارحدس 
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او مشاهدة فانى مشاهداتك ليست حجة على غيرك مالم يكن له ذلك المشعر و الشعور و على هذ! 
القياس الدوائي فان امشاهدة مدخلا فى الكل هنذا ذكر السيد السند في شرح العواقف و المولوي 
عبد الحكيم في حاشينه ٠‏ 

الم سوس 27 عسي اي المدرك باحس والمحسوسات الجمع و هو قد يكونى موسا 
بالاصالة بالذات و قد يكون “حسرسا بالعرض ٠‏ و المحسوس بالذات ما يكون “حسوسال بالنبعية و المحسوس 
بالعرض ما يكون #حسوسا بالتبعية لا بالاصالة مثلا البصر حسى الضوء و اللون بالذات و العظم و العددو الوضع 
و الشكل و الحركة و السكون والترب و البعد بالعرض أي بتوسط الضود و اللوى ه. وقد يتال المحسوس 
بالعرض لما بحس به اعلا لكن يققاربى | 5-6 بالعقيقة كابصارنا ابا عمرو فان المحسوس ذلى الشخص 
و لهس كونة إبا عمرر #عسوسا اعلا ! إعالة ولاتبعا » والفرق بين النعذيين راضم فانك قد سمعت 
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( لا«س ) الاحساس 


منسوبا الى السطم ارلا وبالذات والى الجسم ثانيا و بالعرض فقس على ذلك معنى كون الشيى مثلا مرئيا 
بالدات و مرثيا بالعرض فاذ| قلذا اللوى مرئي با'دات كان معذاه ان الروية متعلقة به بلا توسط تعلق تلك الروية 
بغيرد و ذلك لابنافي كون رويته مشررطة بروية اخرئ متعلقة بالضرء فيكون كلاهما مرثيين بالذات لعى 
ررية احدهما مشررطة بر وب الآخره اذا قلذا المقدارمرئي بالعرض بواسطة اللون كاى معناه اى هناك روية 
واحدة متعلقة باللون ولاو بالذات و بالمقدار ثانها وبالعرض واماكون الشخص ابا عمرو فلا تعلق للاحساس به 
البتة والمنصف اذا رجع الى نفسه وجد تغرقة ضرورية بيذهما وعلم ان المقدارمثلا له انكشاف فى (أحس 


ليس ذلك الانكشاف للابولا فالدفع ما ذكر الامام فى المذداحيرتف المشرقية 7 أت الامور المدكورة من 


العظم و العدد و الشكل, نحوها ليست #حسوسة بالعرض لان المعسوس بالعرض مالا احس به حقيقة لكنه 
مقارن للمجسرس العقيثي كذا في شرح المواقف في #+حرت النفس الحيوانية » ثم المحسوسات 
من الكيفيات هي مايدرك بالحعس ايضا وانواعها بحسب الحواس خهسة الملموسات وتسمى باوائل 
| لمعسوسات ايضا كمامرو المبصرات والمسموعات و المذرقات والمشمومات ر هي ان كانت كيفيات راسخة اي 
ثابئة في موضوعها تحدرث يعسرعنه زراليا سميث انثعاليات كصفرة الدصب و حلاوة العسل و الا سميت 
انفعالات كصغفرة الوجل و حمرة الخجل و المحسوسات من التضايا عرفت قبيل هذاء 

الأحساس بكسرة الهمزه هو ؤسم من الادراك وهوادرالك الشيى الموجود فى المادة | أحاضرة عند 
المدكب مكنوفة بيات مخصوصة من الابن و الكيف و الكم و الوضع و غيرها فيد مى ثلثة اشياء حضور 
المادة و اكتناف البيآت وكون المدرف جزئيا كذا في شرح الاشارات » و الحامل إن الاحساس ادرااف 
الشييى بالحواس الظاهرة عاى مايدل عليه الشروط المذكورة وان شدّت زيادة التوضيم فاسمخ ان التكناء 
فسموا الادراكت على ما اشار اليه شارج التجريد الك اربعة - اجمائرن وهوما عرفت و التخيل 50 
ادرالك الشيئى مع تلك البيآت المذكورة في حال غيبته بعد حضوره الي لايشترط فيه حضرر الما 
بن الأكاناقي. #العوارعن تو فون الورك 0 و النوهم وهو ادراك معان جزئية متعلقة بالمعسوسات 
دل وهو ادراكت المج عنها كليا كان او جزئيا انتمى ٠‏ ولاخفاء في ان الواس الظاهرة لا تدرك 
الاشياء حال غيبتها عنها ولا المعاني الجرئية المتعلقة بالمحسوسات ولا اه عن المادة بل انما تدر 
الاشياء بتللك الشروط المذكورة وان المدرك من الواس الباطنة لهس الا العس المشترب فانه يدرف 
الصور المدوسة بالحوا اس الظاهرة ولكن لا يشترط ذي ادراكه حضورا'مادة فاد اكه من قجيل الثخيل اذفى الخخيل 
ل يشترط حضور المادة» ولذا قل في بعض حواشي شرح ااشارات إن التخيل هوادراك الحش المشترك 
الصو ر الخيالية الا الوهم فانه يدرك المعاني لا الصور فادراكه من قبيل النوهم واماادراى العقل ‏ 
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والخخيل هو ادرات العس المشترك و الوهم هو ادراف التوهم والتعقل هو ادراك العقل و الله تعالى 
اعلم هذا وقد يسمى الكل احساسا لعصرليا باستعمال الحواس الظاهرة اوالباطنة صرح بذللك المولوي 
عبد الحكيم في حاشية القطبي في مجحرى الكليات ٠‏ و بالجملة فللاحساس معنذيان احدهما الادراكف 
بالعواس الظاهرة ر الآخربالحواس الظاهرة ار الباطنة و اما التعقل فليس احساسا بكلا المعنيين ٠‏ 

فصل الصان الميملة * الحرص بالكسر و سكون الراء المهملة عند السالكينى ضد القناعة 
وهر طلمب زوال نعم الغير و قبل طلمب مالايقسم و قال اهل الرياضة العرص فغير مذمرى عند العقاء 
كذا فى خلاصة السلوكف ٠رني‏ ١مطلاحات‏ السيد الجرجاني الخرص طلب شعى باجتهان في (صابة ‏ 

الما بالكمرو التشديد هي عبارة عى المفهوم الكلي باعتبار خصوصية ما فمي فرك اعتباري اخلاف 
الفرك فان الخصوصية فيه بائذات ٠‏ وقال المولوي عصام الديى في حاشية الفوائد الضجائية ني عبن الدميير 
الحصة اتطلق فى المتعارف الاعلى القرد الاعتباري الذي بحصله العقل مى اخذ المقهوم الكلي مع الاضافة 
الى معيى ولا تطلق على الفرد |لعقيقي ربجي في لفظ المقيد في فصل الدال المهملة من باب الثاف 
يوبده ما وقع في حاشية السيد على شرح المطلع في مباحمى الفصل من ان الحصة عبارة عن 
الطبيعة من حيك انها مقيدة بقيد هو خارج عنيا وهكذ! في شرح الفصوص للمولري عبد الرحمن 
الجامي نى الفص الاول حيست قال ١أحصة‏ عبارة عى تمام الحتينة مكتنفة بالعوارض اللشخصة انتبى ٠‏ 
ر بالجملة فالقيد في |' حصة خارع . عن الحقيقة و فى الفرك اأعنيةي ى داخل فيهاه واأحصة عند اهل 
الجفر اسم ا يسمئن ايضابالبرج و الزمام واللمم ٠‏ 

دصة البعد عند الرياضيين عبارة عى قوس عرض اكوب و الميل الثاني لدرجة مجموعين 
ان كان العرض والميل الثاني . كنا لي جهة واحدة بان كانا شماليين أو جذوبيس, وام ارون العضل 
بين العرض و اليل الثاني انكانا مختلفين فى الجبة أجبة حصة البعد اما جهة المجموع ار جبة الفضل 
كذا فى الزيم الابلخاني نحصة البعد قوس من دائرة العرض ٠‏ 

حصة العرض عند اهل البيئة هي قرس من منطقة السثل على الترالي مبتدئة من 
نقطة الرس الى الفقطة الني عليها تقاطع دائرة عرض الكوكمب الممثل و هي شاملة لحصة عرض الثمر ر غيره 
من المنحيرة ٠‏ وقد يقال حصة العرض قوس من منطتة المائل على التوالي بين الرأس و موضع 
القمرمنه لي من الماثل و بهد المعنى يستعمل فى الزاجات كذ( ذكر عبد العاي البرجندي 
في شرج التدكرة ٠‏ 

حصة الكوكب عنده, عبارة عن متدارمايستر الكوكسب من قطرالشس كذا ذكر عبد العلى 
الورجندي ايضا في شرح النذكرة نى الفصل الخامس من الباب الرابع » 


ووو ادن ( و-.س ) التحضيض ء التحميوض » العحيض 


البواتهيرة بالقار هي فرقة من الا باضية إصحاب ابي حفص بن ابي مقدام وقد سبق فى 
فصل الضان المعجمة من باب الالف ٠‏ و في اصطلاحات السيد الجرجاني العفصية هو ابوحفص بن 
ابي المقدام زاد وا على الاباضية أن بين الايمانى و الشرف معرفة الله فانها خصلة منوسطة بيذهماا ٠‏ 

فصل الضار المعجمة * |لحضيض بالضان المعجمة كاكريم فى اللغة بمعني بسذي زمين 
ودامى كوة كما فى المنتخب ٠»‏ و عند اهل الهيئة هو نقطة مقابلة للاوج و هي نقطة مشتركة بين 
ملتقي السطصين المقعرين من الفلكين احدهما سطم الخارج المركزو الآخر سطم الفلى الذي هوفي 
تخنه ٠‏ والحضيض المسثلي و حضيض المدير هو النقطة المشتركة بون مقعري ممثل العطاك و المدير ء 
و العتعيض المديري و العضيض الحامل هو النقطة المشتركة بهى مقعري المديرو الحامل ٠‏ ووجه تسميتها 
مرت الاشارة اليه في لفظ الاوج وما وجه التسمية بالحضيض مطلقا فظاهر لان هذه النقطة اقرب الينا 
بالنسبة الى نقطة الاوج فتكون اسل منهاه ويطلق الحضيض ايضا على نقطة مقابلة للذروة المرئية ويسمى 
اعضيض المرئي و البعد الاقرب المقوم وعلى نقطة مقابلة للذررة الوسطى و يسمى بالحعضيض المستوي 
و الاوسط و الوسطي و البعد الاقرب الوسط بجي في فصل الواو مى باب الذال المعجمة ٠‏ 

ان فى اللغة البعث و عند اهل العربية طلسب الشيرى بحث وازعاج على ما ذكر فى 
المذي أي :تك آآ ولولا حيمث ذكر هناب أن العرض و التحضيض معذاهما طلب الشيرى و لكن العرض 
اطاب بلهن وتادب و التحضيض من انواع الانشاد»ء ١ ١‏ 

ايفن بالميم هو القليى يستعهل في فلي الجزور كالشونيز و ثحوء و طريقه ان توضع البزور 
في قدر وتوقد الذار (حنه حنى #خرج لها الرائحة كذا يغهم من بح رالجواهر و الاقسرائي ٠ه‏ 

اين بالعنم وسكون المثناة اللحتانية فى اللغة خررج الدم وفى الشرع هودم يذغضه رحم امرأة 
بالغة لاداء بها و لم تبلغ الاياس » فقولهم دم اي خررج دم حقيقي ار حكمي فيشتمل الطيراامتخلل بين 
الدمون وخر بي منه خروج ما لهس بدم كان يكون الخارج ابيض و قولهم ينفضه اي بخرجه الى الفرج الخارج 
غانه لونزل الدم الول فرج داخل ل يسمى حيضا 5مافي ظاهرالرواية هو عى “محمد رحمة اللءتعالى انه حيض و كذ! 
النفاس و بالول يفنى ٠‏ و لايثبت ااستحاضة الا بالنزول الى الخارج بلا خلاف و قولهم رحم “خرج دم 
كار ا الانتف و الجراحات والعافدل فانة ليس من الرحم لانسداد فمه اذ! حبجلت و كذ! غجرة من دام 
الاستحاضة سواء كان من الكبيرة اوالصغيرة لانه دم عرق بالاتفاق وما قال الحكيم انه من الرحم فلم يعتبرالشارع 
و كذا مخرج لدم الدبرو قيد البالغة #خرج لغنثى الذي خرج الدم من رحمه و المي من ذكره فانه 
في حكم الذكرو قيد لاداء بها بخرج النفاس(انهعلة و لذ١‏ اعتبرتبرعاتها من الثلمى و فيد لم يباغ الاياس: 
#خرج دم الأيسة رهي المردة التي بلغت خمسينى سنة على المختار في زماننا و قيل خمسا وخمسين 


ه 4 * 


(يستيادة الحابطيةء الطاط» الالعطاط ١‏ *«رس ) لانعطاط الكاى ء الاتعطاط الجرئي هالاحنياط 


| أمحيط 
سنة فلوراءت تللك المردة دمالا يكوى حيضا على المختا ركذا في جامع الرموز وفتم القدير» هذ! التعريف 
بناء على إن مسمى العيض خبيث اما إنكان مسماه الحدث الكاثن عن الدم المحرم للتلارة و المس و نحو 
ذلك فتعريئه مائعة شرعدة برسبمب الدم المدكور عما اشترط فيه الطمارة ر عن الصوم و المسجن. والثربانى » 
الاستيساضة لغة مصدر أستُيضت المرأة على لفظ المجهول لي اسقمر بها الدم و شريعة دم 
من مرضع مخصرص غير حيض ونفاس ومنها دم الايسةو المريضة و الصغيرة كذ! في 
ذل مى ثاثة ايام اواكثرمن عشرة ايام فى العيض ومن اربعين فى الثفاس 


أوخررج دم 
جامع الرموز»ه وصنهادم ترأة المراة| 
كذا فى اصطلاحات السيد الجرجاني ٠‏ 

فصل الطاء المهملة * الحابطية بالجاء الموحدة فرقة من المعترلة اتباع (حمد بى حابط وهو 
قالوا للعالم ألهان قديم هو الله تعالى ر محدث هو المسيم و السيم هو الذي احاسب 
و جاء ربى و الملك صفا صفا و هوالذي ياتي في ظلل من 


من إحعاب الخظام 
الناس فى اآخرة و هو المراد بقوله تعالى 
الغمام و هو المعذي بقوله عليه السلام خلق الله آدم علئن صورته و بقوله يضع الجبار قدمه فى الخارو انما 
سمي المسيم لانة ذرع الاجسام واحدثياه قال الامدي و هواد كفار مشركرن كذا في شرح المواقف و لنعم 
هذا الاسم في حقهم فانةينبى عن حبط اعمالهم * 

الحطاا بالفتم هو بثرة شرج فى الوجه كدا ني بحر الجواهرءه 

الانحطاط هر عند أذن البيئة مقابل الارتفاع ريجيع في فصل العين من باب الراد» 

الانحطاط علي عند الطماء استيلاد القوة البدنية على المادة المرفية وقد يراك االعطاط الغير 
الحقيثي ٠‏ 

الانتخطاط اجمزثي هو زمان الراحة وهو من (زمان الصحة كل! في بجر الجواهره 

الأحتيا! فى اللغة هو الحفظ و فى الاصطلاح حفظ النفس عن الوقرع فى امأثم كذا في 


[مطلاحات (اسيد الجرجاني ٠‏ 

محيط كرة واما قول المبندسين انه يقال له لكل خطين #عيطينى باحدئ زوايا سطم عتوازي الاضاع 
قائم الزوايا انهما محيطان بذلىف السطم فبذاء على النجوز فانهما باحقيقة محيطان بزاوية منه لكى لما كانت 
الاضلاع المتقابلة في مثل تلك السطوم مقساربة اكذفي فى التعبهر عن قلك السطوح بتعدير ضلعين 
محيطين بزارية بينيما كذا ذكر السيد السند في حاشية تعرير افليدس ٠‏ اعلم انه اذا احاط شكل بشكل 
بحيث يماس زرايا المحاط اضلاع المحيط يمند المحاط ال المحيط بانه فيه و المعحيط الي المصاط بانة 
عليه كذا فى التعريره وعند المحدثيى هوالدي إحاط عامة بيائة الف حديري متنا و اسناد او احوال 


ان اي ا ( ١إسم‏ ) حفظ العهده حفظعيده الربوبية م المحفوظ 


رواته جرحا وتعديلا وتارجخا ٠‏ و فيل من رول ما يصل اليه ووعى ما احناج اليه كمامرفى المقدمة ه 
و عند البلغاء يطلق على نوع من انواع رن العجز على الصدر و اين از مخترعات بعضي متاخرين است 
وجنان اختراع ' نموده شدء كه رديف بصدر ابيات برد؛ شك مثاله ه شعره ترباشي دلبرر جان هم توباشي 

» بهرغم مونس وهمدم توباشي ٠‏ توباشي آنكه ميبايد ترا كفت « كه بهر ردش دل مرهم ترباشي ٠‏ 
كذا في جامع الصنائع ٠‏ 

فصل الظاء المحجمة لي حظطوظ النفس عند الصوفية مازاكد فى الحقوق كما تجيىع في 
تفل الاقم 5 

حظوظ الهوكب كمايذكر في لفظالاتصال في فصل الام مى باب الواو وهي بيت الكوكسب ثم شرفه 
ثم المثلة ثم العدثم الوجه ٠‏ 

الحانظة عند (لحكماء قر تحفظ ما بدركه القرة الوهمية مى المعاني و تذكرها و أذلك سمييت ذاكرة 
ايضا ومعلها البطى الاخيرمى الدماغ كذا في #عر الجواهره و هي قوة معلها التجويف الاخي رمن الدماغ 
مى شانها حفظ ما يدركه الوهم من المعاني الجزئية فهي خزانة للوهم كا لخيال للعس المشترك كذا فى 
امطلاحات السيد الجرجاني و قد ذكر مفصلا في لفظ الحراس ٠‏ 

حفظ العهد هر الرقوف عند ماحدّه الله تعالى لعباد فلا يفقد حيرى ما أمر ولا يورجد حيث 
ما نبي كذافي امطاحات الصرفية لكمال الدين ابى الغنائم ء 

حفظ عهد الربوبية و العبودية هوان لاينسب كملا الا الى الرب و لانقصانا |( الى العبد كذا فى 
الامطلاحات الصوفية » 

المسنوظ هو عند المحدنيى يطلق على مقابيل الشاذ ر #جيئ في فصل الذال المعج جمة ٠‏ ر اله حؤرظ 
اسمان لعددين #خصوميني في عمل الخطائين و يجيي في فصل الالف من باب الخاء المعجمة ٠‏ رفى 
الصطلاحات الصوفية المحفوظ هو الذي حفظه الله تعالى عن المخالفات فى القول و الفعل و الارادة فلا يقول 
ولا يفعل الا ما يرضى به الله و لا يريد الا ما يريد الله و لا يقصد الاما امرالله به ه 

فصل الفاء * العنف بالفقم وسكون الذال المعجمة في اللغة هو الاسقاط و في اصطلاحات العلوم 
العربية يطلق على اسقاط خاص فعند اهل العروض يطلق على اسقاط السيمب الخفيف من آخر الجمزه 

. 

فبقتي من مفاعين مثا فعوان لان مفاعي لما كان غير مستعمل وضع مرضعه فعولن هكذا في 
رسالة قطب الدين السرخسي و جامع الصهائع وغيرهماه وعذد اهل البديع يطلق على بعض المحسنات الخطية 
وبهذا المعنى ليس مى عام البدبع حقيقة ران#كره البعض فيه اي في علم البديع ولعله جعله من الملحقات 
وهو اسقاط الكاتسب او الشاع ربعض العبروف المعجم من رسالته او خطبته او قصيدته كذا في المطول ٠‏ ودر 


ا 


علق ( ماس ) 


مجمع الصنائع آرد كه حذفب آنسثكت كه د بير ياشاع رتكاف آن ذمايد كه عرف يازياد معرب خوان معجم 
دركلام نهارن مثاله منعت صدر مسنذد دستور مي برد زيذت بهوشت برين * درين الف مترورك است» و معقبر 
دريى منءعت حدذف دو فسم اسث تعطيل ومنقوط ه و صادمب جامع الدذائع طرجح را بمعاي حدف 
نوشته ه و الانسب بامطلاح الصرفيين ان العدف هو اسقاط حرف اراكثر او حركة من كلمة و سمي 
اسقاط الحركة بالاسكان كدالا بخفى «قال الرفي في شرح الشافية قد اشتهرفي امطلاحهم ااتحدف العلالي 

للحذف الذى يكون لعلة مو جبة على سبيل الطراد كعدف الف عصا وياد قاض و العدق النرخيدي 

و العذى العلة للحذف الغيرالمطك كحذف لام يدودم انتهىه والاس مب باصطلام الذحاة ر اهل المعاني والجيان 
انه اسقاط حركة او كلمة اكثر او اقل وقد يصيربة الكلام المساوي مو جزا وسماه اي الحعذف أبن جني 
سجاعة العربية وهذ! المعى اعم من معنى الصرفيين ٠‏ فى الاتقان وهوانواع الاقتطاع و الاكثفاء و الادئقباك 
ويسميه البعض بالذف المقابلي ايضا و الرابع الختزال فالاقتطاع حذف بعض العامة و الاكتفاء هر 
ان يقتضى المقام ذكر شيئين بهذهماتلازم و ارتباط فيكتفى باحدهما لذكتة و الاحتبك هوان يدف من 
الاول ما اثبت نظيره فى الثاني ومن الثاني ما اثبت نظيره فى الاول ويجيى تدقيق كل ني 
موضعة و الاختزال هو ما ليس واحد!| مما سبق وهو اقساء لان المحذرف اما كلمة اسم او فعل او حرف 
راهنا التره > كلنة اندي ف فيد اي من الختزال حذف المضاف سواء اعطي للمضاف اليه اعرابه 
نحو واسال القرية اي اهل القرية او ابتي على اعرابه عند مضي اضافة اخرئ مثلها ثحو تريدون عرض 
العيوة الدنيا والله يريد الآخرة بالجرفي فرأة ٠‏ اي عرض الآخرة و اذا احتاج الكلام الى حذف يمن 
تقدير مع اول التعزئي و مع آخره فتقديره مع الثاني ارلى لان" العذفف من آخر الجملة ارلى نحو الحم 
اشمر اي العم حم اشهرلا اشبرحم و يجوز حذف مضفانين نحو نقبضت قبضة من اثر الرسول اي من 
حافر فريس الرسول او ثلدة تعضو فكان قاب ؤرسين أى فكان مقدار مسافة فربه مثل فاب .» وده حدف 
المضاف اليه وهو يكثرنى الغايات نحو دن بعد و فى المنادى المضاف ال ياء المدكلم عو رب 
انفرلي و في لي و كل و بعض وجاء في غيرها كقراءة فلا خوفب عليدم بكم خوف بلا تذوين أي فل 
خورف شي عليهم فب عه عفن المبتدأ ر يكثر ني جواب الاستغيام نحو و ما ادراك ما !أعطمة نارالله 
اي هي نار الله و بعد فام ا لجواب نحو من عمل صاعما فلنفسةاي فعمله لنفسه و بعد القول نعو الا قالوا ساحر 
اي هو ساحر و بعد ما يكون الخجر صفة له فى المعذى نحو و التائجون العابدرن أي هم العابدرن و ثحو 
صم بكم عمي و وجب فى النعت المقطوع الى الرفع و رقع في غير ذلك ٠‏ و منه حذف الخبر نحو 
نصب رجميل اي فامري صبره و منه حذ الموصوف هو عندهم قاصرات الطرف اي حور قاصرات ٠‏ 


رمنه حذف الصفة نحو بأخذ كل سفينة اي مالحة ٠‏ ومنه حذف المعطرف عليه تحوان اضرب 


( سرس ) اأعدف 


بعصالك الجر نانفلق اي فضرب فانفلق هر حيث دخلت واو العطف على لام التعليل ففي تخريجة وجهان 
احد هوا ان يكون تعليلا معلله “درف كقوله تعالى وليبلي المومنين مذه بلاء حسنا فالمعذى و للاحسان الى 
مومنين فعل ذلك وثانيهما انه معطرف على علة اخرك مضيرة ليظبرصعة العطف إي فعل ذلىف 
ليذيق الكافري بأسه و ليدلي الخ ٠‏ و مذه حذف المعطوف مع العاطف نح ولا يستوي منكم من انفق من 
قبل الغتم اي ومن انفق بعده » ومنه حذن حرف العطف وبابه الشعر وقد حرج على ذاىف 
قوله تعالى وجوة يوسئّد ناعمة أي ووجوه عطفا على وجوه يومئد خاشعة و فيل اكلت خبزا لحما دمرا من 
هذا الباب وقيل من باب بدل الإشراب و إما حذف المعطوفف بدرن حرف العطف فغير جائز #جرب 
ف دنه العاطافئ هار مره حزقه” الندد ل مده ع عاية ولا تقولوا لما تصف السنتكم الكذب اي 
لما تصفه و الكذب بدل من الهاء #ومذه حذف الموكد وبقاء التركيد فسيبويه و الخليل اجازاه و ابو ا تسن 
ومن تيعة منعره ٠‏ وامنه حذف الفاعل وهو لا تجوز الاافي فاعل المصدر نحو لا يسأم الانسان من 
دعاء الخير لي من دعائه الخيره ومذه حذف المفعول وه وكثي رفي مفعول المشية والارادة و يرك في غيرهما 
ايضا كى حذنف المقول وبقاء القول غردسب نحو قال موسى اتقولون الحق لما جاءكم اي هو سجر 
بدليل إسحرهذا ٠‏ ومنه حذف الحال بكث راذا كان قرلا اغني عنه المقول نحو و الملائكة يدخلون عليهم 
من كل باب سلام عليكم اي قائلين » ومذه حذفف وار الال نحو قول الشاعرهع » تصف النهار الماد غامرة 
اي انتصف النيار و الحال ان الماء غامر هذا الغائص » و منه حذف البنادى نحو ال يا إسجد وا اي 
ال ياقوم #جدوا » ومنه حذف حرف النداء نحو رب احكم بالعق ٠»‏ ومنه حذف العائد ويتع في إربعة ابواب 
الصلة نحو اهذ! الذي بعمث ففله رسولا لي بعثه و الصفة نحو و انوا يوما ( تجزي نفس اي فيه والخبر 
تجو وكلا وعد الله الحسنى الي وعده والعال ٠‏ ومنه حذن المخصوص بالمدج او الدم نحو نعم العيد 
اي ايوب » ومنه حدذف الموصول الاسمي اجازه الكونجون و اللخفش و تبعهم ابن مالك و شرط في 
بعض كتبه كونه معطوفا على موصول آخر و من حجتيم آمنا بالدي انزل اليذا و انزل اليكم لى رالدي 
انزل اليكم لان الدي انزل الهذا ليس هوالذي انزل من قبلذا و لهذا اعيدت ما في قوله قولوا آمنا بالله 
وما انزل لهذا وما انزل الى ابراهيم وهو الذي انزل من قبلذا ه ومذه حذف الموصول الحرفي قال ابن 
مالك لا يجوز الاذي ان نعو ومن آياته يريكم الدبرق اغي أن يريكم و دو تسمع بالمعيدي خير من أن تراه 
قال فى المغذي وهو مطرد لي مواضع معروفة وشاذ في غيرها » ومنه حدف الصلة وهو جائر فليا لدلالة 
صلة اذرئل او دلالة غييرها 5 و مذه حدت الفعل وحذة أو مع مضمر مرفوع أو مخصوب او معهما » 
ومنة حذدف التمييز نحوكم ممت إي كر بُوّما صمت و قال الله تعالى عليبا تسعة عشر و قولة ان يكن 


د 4 


العزذفت ( ررس ) 


ر نعمت رخصة ٠‏ ومنه حذدف الاستثناء اي المستثنى و ذلك بعد الاو غير المسبوقين بليس يقال 
قبست عشرة ليس الاو ليس غيراي ليس الا عشرة واجاز البعض ذللك بعد لم يكى وهو ليس بمسموع 
وآما حذف اداة الاستثناء فلم جز احد الا ان السهياي قال في قوله تعالى ولا تقول لشييع اني فاعل 
ذلك غدا الا ان يشاء الله ان التقدير الا قائلا ١!‏ ا يشاء الله فتضمنى كلامه حدف ادا الاستثناء و المستئنئى 
جميعا و الصواب ان يقال الاسكثناء مفرغ وان المسمنثنى مصدر اوحال إلى |! قولا مصحوبا بان يشاء 
الله او إلا ملتدسا بان يشا الله و قد علم انه لايكون القول مدحوبا بذلك الا مع حرف الاستثناء فطوي ذل كرة 
لذللك فالباء محذرفة من ان ٠‏ ومنه حذف فاد الجواب و هو مختص بالضرررة وقد خري عليه اللخفش 
فوله تعالى ان ترك خيرا الوصية للوالدين اي فالوصية وقال غيره الوصية فاعل ترك ٠‏ ومذه حدف ند ني 
الال الماضي نحوار جاركم حصرت صدررهم اي قد حصرت ٠‏ ومنه حذف ل التبربة حكئ الاخفش اارجل 
ر امرأة بالفذم واصله ولاامرأة ٠‏ ومنه حذف ا النافية يطرد ذلك في جراب القسم اذا كان المنفي 
مضازعا نحو تالله تغن وتذكر يوسف اي ل تفتو و يقل مع الماضي ويسهله تقدم ( على القسم كقول الشاعر 
«عء فلاو الله نادى الي قرمي » و سمع بدون القسم و قد قيل به في قوله تعالى يبين الله لكم ان تضلوا 
اي لئا تضلوا و قيل المضاف «حذرف اي كراهة ان تضلوا و منه على الذين يطيقونه اي لا يطيقونه » 
ومنه حذ ف لام الامروهومطرد عند بعضيم في عو قل له يفعل وجعل مذه وقل لعبادي يقولوا وقيل هوجواب 
شرط محذوف اوجواب الطلمب والحق ان حذفها مختص بالشعره رمنه حذف لم النوطية 'محووان لم ينتبوا 
عما يقولون ليمسن الذين كفروا اي لان لم ينتهواه ومذه حذف لم لقد وهولام جواب القسم و بحسن مع طول الكام. 
نحو قد افلم م زكهاه ومنه حذف الجار وهو يكثرمع أن رآن ر قد تحذفى مع بقاء الجر نحو اللهلا فعان 
كذا و| ماحذفه مع المجرور نكثيرء و منه حذف ما الذافية جوزه ابن معط في جواب القسم خلافا 
ابن خيار»ه ومنه حدف ما المصدرية قاله ابو الفتم في قوله يانيه تقدمون الخيل شعثاء و منه حذف كى 
المصدرية اجازه السيرافي في نحو جدُت لتكرمني و انما يقدر الجمهور هذا أن لانهاام الباب فبي اولك 
بالأجوز» و منه همزة الاستفيام خرج عليه هذا ربي ٠‏ ومذه حدف نون التاكيد يجوز في لافعان للضرورة 
و تجسب فى الخفيفة اذا لقيها ساكى نحو اضرب الغلام بفتم الباء و الاصل اضربى رفي غيره ضرررة ر قيل 
جاه فى النثر ايضا كقراءة الم نشرح بالفقم ومنة حذدف نوني التثنية و الجمع يجيب عند الاضانة 
و شبهها لعولا غلامي لزيد اذا لم يقدر اللام مقحمة رعند تتصي رالصلة نحو الضاربا زيد! و الضاربوا عمررا وعند الام 
الساكنة قليلا نحو لذانقو العذاب فيمى قرء بالنصب وعند الضوورةه ومنه حذف التنوين بحذفف لزوما لددخول 
ال و للاضافة وشبهها ولمنع الصرف وللوقف في غير النصئب ولاتصال الضمير و لكون الاسم علما موصوفا 
بمااتص لبه و اضيفف الى علم آخرمن ابن او ابنة اتغاقا اوبنت عند قوم » وإحد ف لالتقاد الساكنين قليلاو عليه 


( قاس ) ظ العذدتف 


قرع قل هو الله احد إللة الصمد بتركب تذوين احد ه ولا عدف تنوب مضا بغير مذكور باطراد الااى اشية 
فى اللفظ المضاف نحو قطع الله يد و رجل من قالها ه و منه حذن ال التعريف تحذف لاضافة المعنودة 
و النداد:ه و سمع سلام عليكم بغي رتذوين » وإمنه حدوج لام الجواب وذلك ثلثة حدف لام جواب نو 
نحولونشاء جعلنا: اجاجا وحذف لام لافعلى وهو مختص بالضرورة و حذف لام جواب القسم كما سبق » و منه 
حدنف حركة الاعراب و البناد كقرادة فقوبوا الى بارثكم ويامركم و بعولقهن احق بسكون الثلاثة» ومنه حذف الكلام 
فى | أجملة ويقع ذلك باطراد في مراضع احدهابعد حرف الجواب يقال اقام زيد فنقول نعم وثانيها بعد نعم 
و بس اذا حذف |لمخصوص وقيل ان الكلام جملئان وثالئها بعد حرف النداء في مثل ياليمت قومي يعلمون 
اذا قيل انه على حذف المنادئ اي يا هرلاء ورابعها بعد ان الشرطية كقوله » شعره الث بنات العم ياسلمى 
ر ان » كان عييا معدما قالت وان » اي وان كان كذلك رضيته ايضاو خامسها في قولهم افعل هذا إمالا لي 
ان كذت لاتفعل غيره فافعله ه ومذة حذف اكثرمى جملة نحو فارسلون يوسف (ي فارسلون الى يوسف لاستعبره 
الرويا ففعلوا فاتاه فقال له يا يوسف ٠‏ ومنه حذف جملة القسم وهو كثه رجد! وهولازم مع غير الباء» وحُيتك 
غيل لا فعانى اولقد فعل او لد فعل ولم يقدم جملة فسم يكون القسم مقدرا نح ولاعذبنه عذابا شديد| ٠‏ واختلف 
في تحولزيد قائم وان زيداقائم اوبقائم هل #جمب كونه جوابا للقسم ارلاه رمنه حذف جواب القسم يجمب اذا 
تقدم عليه او اكتنفه مايغني عن الجواب فالاول نسوزيد قاثم و اللهوااثاني تحوزيد والله قائم» فان قلمت زيد 
و الله انه قائم او بقائم احتمل كون المتاخرعنه خبرا عن المتقدم او جوابا وجملة القسم و جوابه الخبر و جوز 
فى غير ذلك نحو و الفازعات غرقا الآبة لنبعثن بدليل ما بعدهه و منه حذف جملة الشرط وهو مطكٍ بعد 
الطلنب ثعوفاتبعوني احببكم الله « ورحذف جملة الشرط بدرن الاداة كثيرء ومنه حذف جواب الشرط 
نحولو لاا فضل الله عليكم و رحمته اي لعذبكم و هوواجمب في مثل هو ظالم انى فعل ومثل هو ان فعل ظالم 
لي فعليه لعنة الله ه و منه حذف جملة مبينة عن المذكور نحو لبعق الععق و يبطل الباطل اي فعل ما فعل 
هذا كله خلامة ما فى الاتقان و المطول » فائدة ٠‏ الحدف الذي يلزم النحوي النظرفيه هو ما افتضته 
الصناعة و ذلك كان جد خبرا بدون مبتدأ او بالعس او شرطا بدون جزاء او بالععس او معطوفا بدون 
معطوف عليه او بالعكس أو معمولا بدون عامل ٠ه‏ و إما قولهم سرابيل تقيكم اأعبر على كون التقديررالبن فضول 
في عام لذو وانما زلاكف للمفسرو كذا قولهم إحذف الغاعل لعظمته او حقارته ونحوذلىف فانه تطفل مذيم 
على صناعة البيان ه فائدة ٠‏ في ذك رشروط الحدف وهي ثمانية » الارل وجود دليل حالي او مقالي اذا كان 
المعذرف جملة باسرها نحو قالوا سلاما اى سلمنا سلاما و نحو اذا قيل لهم ماذا انزل ربكم قالوا خيرا 
اواحد ركنيها نحو قال سلام قوم منكررن اي سلام عليكم اننم قوم منكرون فحذدف خبر الاولى و مبتد[ 
الثانية او لفظا يفيد معني فيها مي مبنية عليه نحوتالله تفتوه و (ما إن | كان المحذرفب فضلة فلا يشترط ليعذفه 


إالحدئب ( باس ) 


وجدان الدايل و لكن يشترط ان ( يكونى في حدفة ضرر معلوي كما في قولف ما ضربرث |[ زيدا ا ومناعي 
كما فى قوالك زيد| ضربته و قواك ضربذي و ضربثك زيك » ول شتراط الدليل امتنع حدف المرصوف في نحو 
رايت رجلا ابيض إخلات رابت رحلا كاتجاار حذفف المضاف في تعر غلام زيد بخلاف جاء ويك وحدفت 
المبتدأ اذا كان ضمير الشان ٠‏ وم اادلة ما هومناعي إى تختص ببعرفة النحو فانه انما مرف من 
حية الصنامة و امطاء القواعد و انكان المعنئى مفهوما كتوليم في لا إفسم بجوم القيمة ان التتديرلانا اقسم 
ذنك إن فعل اأحال ! يقسم عايه » و يشترط فى الدليل اللفظي ان يكون طيق المحذرف فلا تجوز زيد 
غارب و ميرو اي فارب ويرك بالمعذرف معلى بخالف |'مذكور و مى الاداة العتل حومتى يستعيل 
سيد الثلام عثلا الا بتقدير *حدوفت نم تارة يدل على امل الحدف مى غير دلالته على تعبينه بل يستفاد 
و دعل اكز 56 حو حرصسث عايكم المحئة فانه لما لم قص م اضائقه الى اللجرام دل العقل على 
كذقع لمر انا" لكر راطو لجنا رداون اقرله عاية الشار 1 انما حوم اكلها و ثارة يدل على 
التعجد ى ايضا نحو وجاء ريك الى أعمر ربك بمعنى عذابه لان العتل دل على إسفصالة مجرى الريب تعالى وعائ 
5 الجاتي امره و ا يدل على اللعيس عال8 قدو فلتي الذي لمكدني فيه دل العقل على 0 
إن يوسب لا يصلم ظرنا لللوم ثم #حدميل ان يقدر لمنذني ني حبه لقواة تعالىى قل شغعها حبا و ني 
رار دته لقولة تعالئ 1 راوث فيها و العادة دللكا على الثاني !| نين المعرط البلام صاحجه علية عاد 
انه ليس اختياريا بخلاف المراودة و ثارة يدل عليه التصريم به في موضع آخرو هو اقواها نحو رسول 
عا للد ا عمن عند الله بدئهل ولما جاءهم رسول من عند الله ومن الادلة على اصلى الحذف العانة 
بان بكرن العقل غير مانع عن اجراء اللفظ على ظاهره من غير حدف نحو و لو نعلم قتالا لاتبعناكم اي 
مكان قدال والمراى مكانا صالحا للتتال ١‏ 0 كانوا اخبروا الناس بالتتال و يتغيررن بان يتفوهوا بانهم 
يعرفونه فالعادة تمنع ارادة حقيقة التنال و من الدلة الشروع فى القفعل نكو بسم اللة الرحمن الرحيم 
نيقدر ما جعلت النسبية ميدأ له قرا:ة كان ار فعلا « الثاني ٠‏ ان لا يكون المحذرف كالجزء فلا تحدذف 
الفاعل و( نائبه و! شبيه كسم ان واخواة 1ه الدالرى" أن الا يكون اموكنا لان الخذف :منافى للثاكين لانة 
مدن علي اللخنصار والكاكيد مباي عاى الطول ومن تم رد العارسي على |!/ لزجاج في قوله تعالئي 
ان قذان لساحران لى ان هذان ليما ساحران فقال اعدف و التاكيد باللام متذافيان ٠‏ واما حذف 
٠‏ 
الشيرى 'دليل و تاكيده فلا ف تثاني بيقين إن المحدرفف بالدليل كالثابت ولذ!ا قال ابى ماللك 7 تجوز حدف 
تاممل المصدر الموكد ٠‏ الرابع ه ان يودي حذنه الى الختصار المختصر فلا بعذف اسم الفعل درن 
معمولة لآنة اختصار الفعل » الخامس ه ان ! يكون عاملا ضعيفا كا حجار و الناصب للفعل و الجازم الا في 


( ارس ) العذف 


! ىون عوضا عن شيى فلا تحدف ما في مما انك منطلقا انطلقت ولا كلمة لا في قولهم افعل هذا 
امالا ولا التاء من عدة ه السابع والثامن ٠‏ ان لايودي حذفه الى تبية العامل للعمل وقطعه عنه 
ولا الى اعماله العامل الضعيف مع امكان اعمال العامل القوي ٠‏ و لامر الارل مذع البصريونى حذف 
مفعول الفعل الثاني من نعو ضربني وضربته زيد لثلا يتسلط على زيد ثم يقطع عنه برفعه بالفعل الول ٠‏ 
ولاجنماع الامرين |متنع عندهم ايضا حدفى الدفعول من زيد ضربته لان في حدفه تسليط ضرب على 
العمل في زيد مع قطعه عنه واعمال اابتداء مع التمئى من اعمال الفعل ثم حملوا على ذالك زيد! 
ذربتة اوهل زيد! ضربته فمنعوا الذف ران لم يود الى ذللك ٠‏ فائدة ٠‏ اعتبر الاخفش فى الحدف 
التدريم حيرت امكن و لهذا قال في قوله تعالى و اتقوا يوما لا تجزي نفس ان الاصل لاتجزي نيه 
٠‏ نحدذف حرف الجر ثم الضمير و هذه ملاطفة .فى الصناعة و مذهصيب سيبويه انيما حذفا معا ٠‏ فائدة ٠‏ 
المل ان يقدر الي في مكانه الاملي للا إخالف امل من وجهين ااأحدف ورفع الشيى في غير 
مجله ننجب ان يقدر المفسر في زيد| رأيته مقدما عليه ٠‏ وجوز البيانهون تقديره موخرا لافادة اللختصاص 
كما قاله النحاة انا مذع منه مائع نحوو اما ثمون فهد يناهم فان النحاة على انه يقدر موخرا ههنا اذ لابلي 
آما فعل ٠‏ فائدة ه يذبغي تقايل المتدر مهما امكى لتقل مخالفة الامل و لذلك كن تقدير االخفش 
في ضربي زيدا قائما ضربه قاثما اول من تقدير بافي البصرييى وهو حاصل اذا كان قائما قال 
الشيم عزالدين للايقدرمى المحذرفات إلا اشدها موافتة للغرض و إنتحهاء ومهما تردد المحدرف 
بين العسن والاحسى وجبب تقدير الاحسس فى القنزيل لان الله وصف كتابة بانه احسن الحديك 
٠‏ فائدة » اذ! دار الامر بين كون المحدرف فعلا و الباقي فاعلا وبين كونه مبتدأ و الباقي خبرا فالثاني 
ارلى لان المبتدأ عين الخبر فالمحدوف عين الثابت فيكون حدفا كلا حدف فاسا الفعل فانه غيرالفاعل 
اللهم الا ان يعتضد الاول بك آية اخرئك في ذلك الموضع او بموضع آخر يشبية ٠‏ و اذا دار بين كونه 
مبندأ وخبرا فقال الواسطي كونة فيلداً اولى لان الخبر معط الفائدة ٠‏ و قال العيدعي الاولى الخبرلان 
التجوز في آخر الجملة اسهل * و اذا دارالامربين كونه ارلا وثانيا فالثاني الى و من ثم رجم ان المحدوف 
في نحو اتاجوني نون الوقابة لانون الرفع » فائدة ٠‏ في حذف المفعول اختصارا و اقتصارا جرت 
عادة النحاة إن يقولوا بحدف المفعول اختصارا و اقتصارا و يريدون بالاختصار !أحذف بدليل وبلاقتصار . 
الحدف بغير دليل و يمثلونه بنحو كلوا واشربوا اي او قعوا هذين الفعلين ٠‏ و اللعقيق ان يقال كما 
قال اهل البيان ثارة يتعلق الغرض بالاعلام بمجرد وقوع الفعل من غير تعيين من اوقعة و من اوقع 
عليه فهجاد بمصدره مسندا الى فعل كون عام فيقال حصل حريق او ندمب و ثارة يقعلق بالا علام بتجرد 
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مجسدرنا لان الفعل ينزل لهذ! القصد منزلة ما لامفعول له ومذه هل يستوى الذين يعلبون و الديى لايعلمون 
نار يقصد اسناد الفعل الى فاعله و تعليقه بمفعرله فيذكران » وهذا النوع اذا لم يذكر مفعوله 
قهل انه محدرف ٠‏ رقد يكون فى اللفظ ما يستدعيه #حصل الجزم بوجوب تقديره تسر هذهالذي يعرف 
“الله رسولا ه وقد يشتبه الال فى الحذف و عدمة لحو قل إدعو الله و ادعو الرحمى قد يتوهم ان معفاد 
نادوا فلا حذق او سموا فالدذف وافع ٠»‏ فاددة» اختلف فى العذف فالمشهورانه مى المجار و انكره 
البعض لان المجاز استعمال اللفظ في غير مرضعه و |أعدف ليس كذلك ٠‏ وقال ابن عطية حدف المضاف 
رهوعين المجار و معظبة وئيس كل حذف ممجازا ٠‏ و قال الغراد فى الحذف اربعة اقسام قسم 
يترقف عليه صعة اللفظ ر معناد من حيري الاسناك نحو واسأل القرية اعي اهلها أذ بصم اسنان السوال 
الهها وقسم يصم بدونه كن يتوئف عليه شرعا كثوله تعالئ فمى كان منعم مريضا ار على سهرفعدة من 
ايام أخراي فافط رفعدة و قسم يتوقف عليه عادة لاشرعا نسو ان اضرب بعصا | لج رفانفلق فضريه فانفلق 
وقسم بدل عليه دليل غير شرعي رلاهو عاد لدو فتبضست فبضة من اثر الرسول دل الدليل على انه 
إنما قبض من اثر حافر فرس الرسول وليس في هذه الاقسام «جاز الا الارل ٠‏ و قال الراجاني فى 
المعيار انما يكوى #جازا اذا تغير حكم فاما اذا لم يتغير كحذف خبر المبتدأ فايس «جازا ان لم يتغير 
حم ما بقي من اكلام * ر قال التزويني فى الابضاح متى تغير اعراب الكامة احدف أو زيادة فمجار 
و الافلا و قد سبق في لفظ المجازر ٠‏ فائدة ٠‏ للحذن فوائد #الاختصار و الاحثراز عن العجرمف يظهوره 
و كالتنبيه على ضيق الوقت كما فى التحذير و الاغراء و كالتعخيم و الاعظام لما فيه مى الابهام و عالتخفيف 
لكثرته فى الكلام كما في حدف حرف النداء و غير ذللك مما بين في كتسب الجيان وان شئت 
توضيم تلك المياحمى فارجع الى المغفي و الاتقان ٠‏ 
الحذف والايصال عند اهل العربية عبارة عى حذف الجارر ابصال الفعل اوشبهه الى المجرور 
هكذا يستفاد من بعض حواشى التلخيسء | 
امورو كر ادم ملعل من ] علقت قيدة ووظ رض تلن | لدان كوا ملافا ر بطق نكن 
عند الشعراد على معنى آخرغيرماسبق جنانكة در مجمع الصنائع وائع شده كه محذرف كلدةٌ راك و يذد كه جون 
آنرا از عروض و ضرب بيفكني معني شعر ناقص ذكردد و آنجة ماند بحري ديك رشرد بلفظر معني راسك 
مثاله ه شعرء كلذار برخ داري شكر بلبان داري ٠‏ صد نقش درين داري صد نقش دران داري ٠‏ اين 
از ؛مرهزج اخرب امت واكركلمة داري را از اخير هردر مصراع دوركني وزن رباعي برد » 
اأأعترف بانفتم و سكوى الراه المهملة فى العرف اي عرف العرب كما في شرح المواتف يطلق 
على ما يتركسب مذه اللفظ نصسوا بات ل الفف و باه و قاد فائها إسباء اتعررف !ا انفسها كما فى النظامي 
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شرح الشافية و يسى حرف اللعجي و حرف العجاد و حرف المبني» و ماهيته واضعه “”بديبية و جميع 
ماذكر في تعريفها المقصود منها التنبيه على خواصها و مفاتها و بهد! الاعنبار عرفه القراء بانه صوث معتمد 
على مقطع محقق رهو ان يكون اعتماده على جزء معيى من اجزاء الحلق و اللسان و الشفة ار مقطع 
مقدر و هو هواء الثم ان الانف لا معتمد له في شدٍ دبع من اجزاء الفم حورت انه ينقطع في ذلك ال 
ولد! يقبل الزيادة و النقصان و يختص بالانسان وضعا كد! في تيسرالقاري * و عرفة ابن سهذا بانى كيقية 
تعرض للصوت بها اي بتللك الكيفية يمتاز الصوت عن صوت آخر مثله فى |أحدة و الثقل تمييزا فى المسموم * 
فقوله كيفية اي هيئة وضعية ٠‏ و قوله تعرض للصرت اراد به ما يتذاول عررضها له في طرفه عررض الآ للزمان 
فلا يرد ما فيل ان التعريف لايتناول الصوامت كالتاء و الطاء و الدال فانها لا توجد الاافى الآن الذي هو 
بداية زمانى الصوت او نهايئه فلا تكونى عارضة له حقيقة ان العارضص 58 ان يكون موجود! مع المعروض 
و هذه الحروف لآنية لا توجد مع الضوت الذي هو زماني ٠»‏ وتوضيم الدفع انها عارضة للصوت عررض الان 
للزمان و النقطة للخط فانى عروض الشيرى للشيرى قد يكون #حيرمث يجتمعان فى الزمان و قد لا يكون وحينئد 
يجوز ان يكون كلو احد من الحروف الآنية طرفا للصوت عارغا له عروض الآن للزمان » و قوله مثله فى الحدة 
والثقل ل#خري عن التعردف العدة والثقل فانهما و انكانتاصفتيى مسموعتين عارضتين للصوت يمتاز بهما ذلكف 
الصوت عما #خالفه في تلك الصغة العارضة الا انه لا يمتاز باأحدة موت عن صوت آخر يمائله فى احدة 
لا بالثقل صوت عما يشاركه فيه ه وقوله تديبزا فى المسموع لخر الغنة رهي التي تظهرمى تسريمب الهواء 
بعضها الى جانب الاذف وبعضها الى الغم مع انطباق الشفتين و اأنحوحة التي هي غلظ الصرت الخخارج من 
العلق فان الغنة والدحوحة سواء كانتا ملذتين او غيرملذتيى صفتان عارضقان للصوت يمتازربهما عما يشاركه 
فى العدة و الثقل لكنهما ليسا مسمرعين فلا يكون التبييز العاصل منهما تمييزا فى المسموع من حيث هو 
مسموع و نحو نا كطول الصوت وقصره وكونه طيبا وغدرطيي فان هذه الامورليست مسموعة ايضا ء اما الطول 
و القصرفلانهما مى الكديات المحضة و الماخوذة مع الاضافة ولا شيع منهما بمسموع و انكالى يتضمى ههذا المسموع 
فان الطول انما تحصل من اعثبار #جموع صوتين صوت حاصل في ذلك الوقت وهو مسموع و صوث 
حامل قبل ذلك الوقت و هوليس بمسموع ٠‏ وإماكون الصوت طيبا اي ملاثما لاطبع او غير طيسب غفامر 
يدركه الوجدان دون السمع فهما مطبوعان لامسموعان ان قد "ختلف هذه الاموراعذى الغنة و البحوحة ونعوهما 
و المسموع واحد وقد تثحل و المسموم مخ مختلف و ذلك لأن هذى الاموهو ان كانثت عارضة للصوت المسموع 
الاانها في انفسها ليست مسموعة فلا يكونى اخدافها متنضيا لاخثلاف المسموع ولا اعادها مقتضيا لاتحاده 
بخلاف العوارض المسموعة فان اختلافها يقنضي اختلاتف المسموع الدي هو مجموع الصوت و عارضه 
وانحادها يقنضي اتعاد المسموع لا مطلقا بل باعتبارذلىف العارض المسموع ٠‏ الك ان تفلي اديه 
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فى المسموع أيس أن يكون ما به التمييز مسموعا بل ان تعصل به التبيبز في نفس المسوع بان اختلفت 
باختلافه و يعد بالعماده 6العرف اخلانب الغنة و البجوحة و نحوهما كذا في شرح المواقف في مبجحرف 
الاصوات ه ويعرف الحرف عند اهل الجفربانه بناء مغرد مستقل بالدلالة و تسمى دلالة الحررف دلالة اولية 
(ألالة الكلمة دلالة ثانية وهو موضوم علم الجفر وبهذ! مرح في بعض رسائل لجفرو لذا يسمى علم الجفربعام 
الررف ٠‏ تقسيمات حررف الغجاد ه الأول إلى المعجمة رهي المنقوطة و غير المعجمة و هي غير المنقرطة 
وتسمى بالمهملة ايضا » الثاني الى نوراني و ظلماني ٠‏ قال اهل اليف رالحروف النورانهة حررف فواتم السور 
و مجموعها صراط علي حق نمسكة و الباقية ظلمانية ه و منهم من يسمى العررف النورانية بحررف الحق 
و ا'ظلمانية بحررف الخخلق ٠‏ و منهم من قال نوراني را اعلئك خوانند و ظلماني دو قسم اند هفتك حررف 
را ادنى خرائند و آن ب عه اض و م است وهفت حرف بافي را ادن ادنى خوانذد كذا 
في بعض رسائل الجفر» الثالث الي السروري والملبوبي والملفوظي * رفي بعض رسال الجفر حررف 
سه قسم اند ملفرظي آنكة از تركيسب سه حرف در تلفظ تمام شود جون الف وجيم ودال واينها سيزده 
حرف |ست منحصر دردو فسم فسمي زائد الركت جون الف كه اوسط او متحرك اسست و قسمي زائد 
السكون جون جيم و دال ه و مسروري آنكة از تركيسيب سه حرف بتلفظ آيد ليمى حرف آخرازجنس 
اول بوك و آن سه حرف اسست ميم ونون و وار « ملجوبي آنكه تلفظ آن بدو حرفب إسمت و آنها دوازدة 
حرف است اننهى كلامه ٠‏ وبايد دانست كه در ملفوظي مشروط استث كه حرف ارل و آخر ازيلك 
جنس نباشند و الا مسررري از اقسام ملفوظي كردد بس تقابل از اقسام برخيزد وايى مبطل تقسيم 
است بسوي سه قسم ومويد |سمك ايثفرا آنجة در فرهزفب جهانكيري ذكرنموده وكفنه كه علماء عرب حررف 
را سه قسم ساخة اند اول را مسروري نامند وآن دو حرفي است واين دوازده حرف اند با نا نا 
حا خا را زا طا ظا فا ها يا وقسم دربم را ملفوظي كويند و آن سه حرفي بود كه آخو ازقسم ارل 
وأقسم رم ر١‏ ملبوبي و مكتوبي كويند رأآن سة حرفي باشد كه خرش از فسم اول باشد واين سه حرف 
است ميم نون واو انتهى ٠‏ و#خفي نيست كه درين كلام ملبوبي راب رمسروري اطلاق نموده بعس 
كلام سابق » الرابع الى المنفصلة وغيرها درانواع البسط مي آرد الف ودال وذال ورا وزا وواو ولا اينها 
حروف سبعةٌ منفصله خوانند ج#اينها در كتابك منضم حرفي ديكر نمي شوند واينها را خواتيم نمز 
خواذند ومارراي اينهار! غير منفصله كويند ٠‏ الخامس الى المفردة و المتزارجة التي تسمى بالمتشابية 
ايضاء درانواع البسط ميكويد حررف يا متشابه اند ومتزاوجه نيز نامند و آن حروفيكة در صور آنها تغارتي 
نيست مكر بنقطه جون حا وخا ويا مغرده و آن حررفيكة جذين نباشند ٠‏ السادس الى المصوتة 
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و الصامنة فالمصوتة حررف المد و اللبى اى حروف العلة الساكنة التي حركة ما قبلها مجانسة لهاء . 
و الصامنة ما سواها سواء كانيع متحركة |وساكنة ولكى ليس حركة ما قبلها مى جنسها فلالف ابدا مصوتة 

لوجوب كونها ساكنة و ما قبلها مفتوحا» و اطلاق اسم الالفف على الهمرة بالاشتراف اللفظي و إما الواو و الهاء 

فقد تكونان صامتقين ايضا كذا في شرح المواقف ٠‏ السابع الى زمانية و آذية وفي شرح المواقتف 
الحروف أما زمائية صرفة 4المصوتة فانها زمانية عارضة للصرت باقية معه زمانا بلاشبهة ٠‏ و كذا بعض 
الصوامصت كالفاء و القافب و السينى والشين و نحوها مما يمك تمديدها بلا توهم تكرار فان الغالمب على" 
الظن انها زمانية ايضا و أما آنية صرفة كالقاد و الطاء وغيرهما مى الصوامت التي لابدكى تمديدها 
املا فانها لاترجد في آخر زمان حبس النفس كما في لفظ بيت و فرط او في ارله كما في لفظ تراب 

ار ني آن يقرسطهما كما اذا وقعرت تلك الصوامت في اوساط الكلم فهي بالنسبة الى الصوت كالنقطة 
و الأ بالنسبة الى الخط و الزمان + ر ليا عرو ارون هن تسميتها بغيرها لانها اطرافت لصوت 
و العرف هو الطرف » و اما آنية تشبه الزمانية و هي ان تنوارك افراد! آذهة مرارا فيظن انها فرد زماني 
كالواء و الحاء و الخاء فان الغالب على ا لظن ان الراد في آخر الدار مثا راءات متوائية كلواحد 
منها آني الوجود الاان الحسىل!ا يشعر بامتياز ازمذتيا فيظنها حرفا و احد! زمانيا و كذا الحال فى الحماء 
و الغاء كذا فى شرح المواقف» الثامن الى المقمائلة و الماخالفة فالمتمائلة ما لا اختلاف بينها بذواتها 
ولا بعوارضها المسماة بالحركة و السكون كاليائهن المتحركين بنوم واحد من الحركة » ر المتخالفة ماليس 
كذلك سواء كانت مأخالفة بالذات و الحقيقة كالهاء و الميم او بالعرض كالياء الساكذة و المتحركة كذا في 
شرح المواقف هذا! لكنى المدكور في فى الصرف أن المدمائلة هي المنفقة فى العقيقة وان كانت 
مختلفة بالعوارضي» قال فى الاتثانى في بحمث الادغام نعذي بالمتمائليى ما اتفقا “خرجا و صعة كاليانين 
و اللاميى وبالمتجانسين ما اتفقا “خرجا و اختلفا صفة كالطاء و الناء و الظاء و الثاء و بالمتقاربيى ما تقاربا 
مخرجا ار صفة كالدال و السهنى والضاك و الشينى انتهى ٠‏ فاأحررف على هذ! اربعة اقسام المتمائلة 
و المتجانسة و المتقاربة و ماليس شينًا منها » الناسع الى المجهورة والميموسة فالمجبورة ما ينحصر 
جري النفس مع تحركهه والمهموسة بخلانها اي ما لابفحصرجري النفس مع تحركه و الالعصار ااحتباس رهي 
السيى و الشيى والحاء و الخاد والثاء المئلثة و التاء المثذاة 0 و الصاك المهملة و الغاء والهاء 
والكافب ٠‏ و المجهورة ما سواها ففى المجهور» 9 الاعتماد في موضعه فمن اشباع الاعتماك صل 
ارتفاع الصوت و الجهرهوارتفاع الصوت فسميت بها ه وكذ! الحال فى المهموسة لاذه بسبسب شعف ااعذماك 
بحصل الهمس وهو الاخفاء فان! اشبعت الاعتماك وجرى الصوت كما فى الضاد والزاء و العهن والغين و الياد فهي 
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0 4 


العرف ( ا ممس ) 


تخر ج اصواتها من الصدر والمهموسة آخر ج اصواتها من مخارجها فى الفم وذلك مما يرخى الصرت 
بخرج الصوت من الفم ضعيفا ه ثم إن اردت الجهربها و اسماعها اتبعت صوتها بصوت من الصدر لتفهم ٠‏ 
ومين المجبورة بان تكررها مفترحة او مضمومة او مكسورة رفععت صوتكك بهاار اخفيته سواء اشبعت 
العركات حنى تنولد العررف أحو قا قا فا او فوقو قو ارقي في في أو لم تشبعها نحو ققق فانئف 
ترى الصوت يجري ول( ينقطع ولا تجرى النعس إلا بعد انتضاء الاعثماد و سكون الصوت ٠‏ و إمامع الصوت 
جري وذلك لان النفس الخارج من الصدر و هو مركسب الصوت يحتبس اذا اشتد اعتماد الناطق 
على «“خرج احرف آذ الاعتماد على موضع من الحلق او الفم #حبس النفس وان لم يكن هناك 
صوتث وانما بجرى النفس اذا ضعف الاعتماك ه و اذما كرت الحرون فى الامتحان لانى لونطقت بواحد 
عنبا غير مكرر فعتوسب فراغلك مذه بجرى النفس بلا فصل فيظن ان النفس انما خرج مع المجهورة 
( بعد: فاذا تكرر وطال زمان الحرف ولم #خرج النفس مع تلك الحروف المكررة عرفثك ان النطق 
بالدروف هو الحابس للنفس» وانما جاز اشبام الحركات لان الواو و الالف و الياء ايضا #جبو رة فلا يجري 
مع صوتها النئس » و ما المبموسة فاذنك اذا كررتها مع اشباع الححركة اوبدرنهافانى جوهرها لضعف الاعتماد 
على “خارجيا لابحبس النفس «خرج النؤفس و:#جري كما #جرى الصوت نحو ككف وقس على هذا م 
العاش رالى الشديدة و الرخوة وما بيذهما فالشديدة ما بحص رجري صرته في #خرجه عند اسكانه فلاتجرى 
الصوت والرخوة :خلافيا » واما ما بينيما تروف لايم لها الالحصار وا الجري » و انما اعتير اسكان الحرريف 
اإبك لو حركتها و العتركات ابعاض الحررف من الواو و الياد والالف وفيها رخارةما لجرت الحركات 
لشدة اتصالبا بالحررف الشديدة الى شيى من الرخارة فلم يقبين شدتيا » فقيد الاسكان لام*حان الشديلة 
عن الرخوة ٠‏ فالحررف الشديدة العمزة والجيم والدال والطاء المبملتان و الباء الموحدة و الذاء المثنالا 
الفوقانية و الكاف و التاف * و الرخوة ماعدا هذه الععرورف المذكورة و ماعدا حروف لم يروعنا فانها 
سرك شديدة ولا رخوةا نبي مما بينيما «٠‏ وانما جعل هده ادرف الثمانية اي اللام : الميم والياء المئناة 
| لأعتانية والراء المهملة و الواو و العين الميملة و النون و الالف مما بينهما اي بين النهديدة و الرخرة ان 
الشديدة هى الني بأحصر الصوت في مواضعبا عند الوقفف وهذه الاحرف الثمانية يتحصر الصوت 
في مواضعها عند الوقف ايضا لكى يعرض لها اعراض توجب حصرالصرت مى :غير مواضعها ه اما العينى فبخحصر 
الصوت عند “خرجه لكن لقربه من الحاء التي هي من المهموسة ينسل صوته قليلا فكانف وقفت على الععات» 
واما الام نمخترجبا اعني طرف اللسان لانثجافى عن موضعه من العذنلك عند النطق به فلا يجري منه 
صوت لكن لما لم بسد طريق الصوت بالكلية كالدال بل احرف طرف اللسان عند النطق به خرج. الصوث 


عند النطق به من متشدق اللسان فوبق “خرجهه واما الميم والذون فان الصوت لا#خرج. عن موضعهما 


( سمس ) العرفب 


من الفم لكن لما كان لهما “خرجان فى الفم و الخيشوم جرى الصوت من الانفت درن الفم لانكف لو امسكث 
انفك لم #جر الصوت بهماهو إما الراء فلم #جر الصوت في ابتداء النطق به كنه جرئى شيا لاثعرانة و ميله 
الى اللام كما قلذا فى العين الماثل الى الححاء و ايضا و الراد مكررفاذ! تكرر جرى الصوت معه في اثناء 
التكريره وكذللك حررف العلة لا جرى الصوت معها كثيرا لكى لما كان مخارجبا تنسع لبواء الصوت اشد 
من اتساع غيرها من المغجورة كان الصوت معها يكثر ثبججري منه شيرى « و اتساع مخرج الالف لهواء صوته 
اكثرمن اتساع “خرجي الواو والهاد لهواء صوتهما فلذلكف سمي الهاري اي ذا الهواء كالناشسب و النابلء 
وانما كان الاتساع للالف اكثر هناك تضم شفتيلك للواو فتضيق المخرج و ترفع لسانلك قبل الحذلك للياد 
واما الالف فلا يعمل له شيرع من هذ| فاوسعهى #خخرجا الالفب ثم الياد ثم الواو فهذه الحروف اخفى !ريف 
لاتسام مخارجها و اخفاس الالفق لسعة مخرجيا اكثره أعلم ان الفرق بين الشديدة و المجهورة ان الشديدة 
لا اجرى الصوت بها بل انكف تسمع به في آن ثم ينقطع ٠‏ و المجهورة لل اعتجار فيها تعدم جرى الصوث 
بل العتبار فيبا لعدم جري النفس عند التصوبت بها هذا كله ما ذهب اليه ابن الحاجسب و اختار 
الرضي * و بعضهم اخرج من المجهورة الاحرف السبعة الني هي من الرخوة اي الضاد و الطاء و الدذال 
والزاء و العيى والغين والياء فيبقى فيها الحررف الشديدة و اربعة احرفب مما بينهما و هي الام و الميم 
والواو و الذون فيكوى مجموم المجيورة عنده اثنى عشرحرفا رهي حروف ولمن اجدك قطبت وهذ! القائل 
ظى ان الرخارة تنافى الجهر و ئيس بشيى لان الرخارة ان بجرى الصوت بالعرف و الجهر رفع الصوت 
رقب سواء جرى الصوت اولم جر والحارى عشر الى المطبقة و المنفتحة فالمطبقة ماينطبق معه 


انلك على اللسان انلك ترفع اللسان اليه فيصير العنك #الطيق على اللسان فتكون الحررفف التي 


اليه 
#خرج بينهما مطبقا علييما و هى الصاد والضاد و الطاء والظاء » و اما قال ابن العاجمب من انها ما ينطبق 
على “خرجه |أعذلك فليس بمطرن لان مخرج الضاد حافة اللسان وحافته ينطبق عليها الاضراس وباقي اللسان 
ينطبق عليه الحنى قال سيبويه لولا الطباق فى الصاد لكان سينا وفى الظاء لكان ذالا وفى الطاء لكان ذا! 
رلخرجت الضاي من الكام لانه نيس شيى من الحررف في موضعها غيرها و المنفتحة بخلافهالانه ينفتم 
ما بهن الإسان و الحذلك عند النطق بها و هني ما سوى الحررف الربعة المطبقة ٠‏ الثاني عشره الى 
المستعلية و المنخفضة فالمستعلية ما يرتفع بسببها اللسان و هى اعههرف الاربعة المطبقة و الخاء ر الغهى 
المعجرتان والقاف لانه يرتفع بهده الثلثة ايضا اللسان لكن لا الى حد انطباق الحذلك عليياه و المتخؤضة 
ما يفخفض معه اللسان ولا يرتفع وهي ماعدا المستعلية و بالجملة فالمستعلية اعم مى المطبقة اذ اياز, 
من الاستعلاء الاطباق و يلزم من الاطباق الاستعلاء و لذا يسمى الاحرف الربعة المطبقة مستعلية مطبقة 


« الثالمكف عش رالى حررف الذلافة و المصمتة فحررف الذلاقة ما لاينفلك عنه رباعى او خماسى الاشاذا 


والعسجد و الدهدقة و الزهزفة و العسطوس و هى المهم و الراء المهملة و الباء الموحدة ر الذون و الفاد و الام» 
و المصمكة بخلافها وهي حرورف يدنك عنيا رباعي وخماسي د هي ما سوى حرورف الذلاقة ٠‏ و الدلاقة 
الفصاحة والخفة فى الكلام و هذه اروف اخف | أحررف ولذ! لاينفك عنها رباعي وخماسي فسميت بهاء 
و الشديى المصدست هو الدي لا جون له فيكون نقيلا فسميت بدلك لذة أعلى اللسانى » الرابع عشر الى 
حرون القلقلة وغيرها فحروف التلقلة ما ينضم الى الشدة فيها ضغط فى الوقف و ذلك لاتفاق كونها 
شديدة “جيورة معا فالجبريمنع النفس ان بجري معها و الشدة تمنع الصرت ان #جري معها فلذللك 
#حصل ما احصل من الضغط للمتكام عذد النطق بها ساكنة ف#حتاج ١١‏ لى قلقي اللسان و تحريكة عن مموضع 
حنى حرق صوتها فيسمع وهي القاف و الدال المهملة و الطاء المهملة و الباء الموحدة والجيم » وقال ا 
5 القاف منها بل الكاف وغيرها ما سواهاه الخامس عشر الى حووفى الصغيرة و غيرها تحرف 
الصفيرة ما يصغر بها لى بصوت بها رهي 1 راو | لمعجمة و الصاك و السينى المهملتان سميتث بهالوجود الصعدر 
عند النطق بها وغيرها غيرها ء امم عشرالى حروف العلة و غيرها تحررف العلة الالفف و الواو و الياء 
سبيث بها لكثرة دورانها على لسان العلهل فانه يقول واى و غيرها غيرها وحررف العلة تسمى بالحريف 
الجوفية ايضالخروجها من الجونف » ثم ان حررف العلة اذا سكنت تسمى حررف لين ثم اذ! جانسها حركة 
ما قبلها فتسمى حررف مد فكل حرف مد حرف لين ولا ينعكس و الالفف حرف مد ابد! و الواوو الهاء 
ذارة > رفا مل و تارة حرفا لين هكذ| ذكر في بعض شرو ح المفصل ٠‏ و كثيرا ما يطلقون على هذه الحعروف 
حرف المد والليى مطلتا 57 محمول على هذا التفصيل او تسمية الشيوى باسم ما يول ايه ههذا في 
جاربي شرح الشانية في بحت التقاء الساكذين * و قيل بتباين ['مد واللين وعدم صدق احدهما على 
الخراكن مس المدتتين من جعل بينيما عديما و خصوصا مطلقا كذ! في تمسير القاربي 8 السابع قشر 
البق تشروفت الاهى والمد وغيرها وقد عرفت قجيل هذا » اأثاس عشر الى الصلية و الزائدة فالاصاية ما 
ثبت في تصاريف اللفظ كبقاء حررف الضرب في منصرفاته» وائرز زائدة ما سقط ذي ي بعضها كرار قعود في 
قعل » لم اذ! اريد تعليم المتعلمين فالطريق ان يقال اذ! وزن اللفظ فما كان من حرودني مثابلة الفاد 
و العين والام الاولى والثانية والثالثة فهر املي و ما ليس كذللك فيو زائد رئيس المراك من الزائد 
ههنا ما لو حدى لدل الكلمة مم دلت عليه وهوفيها فان الف ضارب زائدة لو حدفنثت لم يدل 
البافي على اسم الفاعل كذا في جار بردي حاشية الشافية » وحروف الزبادة حررف اليوم تنساه اعني 
انه اذا وجد فى#الكلمة زائد لا يكون الا من تللكت الحروف لا من غهرها» و لمعرفة الزائد من الاصلي طرق 
كالشتقاق وعدم النظير وغيرهما يطلب من الشافية و شررحه في بحث ذى الزيادة » واأحررف ني امطاح 


الصونية الصورة المعلومية في عرصة العلم اللي قبل انصباغها بالوجود العيني كذ| قال الشيم الكبير 


ا 


( ومس ) احرف 


صدرالدين فى !! امعيات و يي في لفظا الكلمة في فصل الميم من بابب كاف . + وفى الانسان الكامل 
في باب إم الكتاب اما الدروفب فالمنتوطة مذها عبارة عن الاعيان الثابنة فى الء 00 اللهى والمهملة منها 
نوعان مبملة تتعلق بها الحررف ولا تعلق هي بها و هي خمسة الالف و الدال و الراء و الواو و اللام فاائئف 
اشارة الى مقتضيات كملاتة ر هي خمسة الذات و الحيوة والعام و القدرة و الارادة ان لا سبيل الى وجك 
هذه ااربعة الا للذات فلا سبيل الى قناان الذانه انيرا , ميملة تتعلق بها الحروف وتتعلق هي بها رهضي 
نسعة فالشارة بها الى الأنسان الكامل أجمعه بين الخمسة لا و الاربعة الخاقية وهي العناصر الاربع مع 
ما تولك منيا فكانت احرف اانسان الكامل غير مذقوطة لانه خلقها على صورته و كن تميزت العقائق 
المطلقة االبية عى الحقائق المثيدة الانسانية لاستذاك الانسان الى موحد يوجدة ولو كان هو الموجد فان 
حكمة ان يستذد الى غيره و لذا كانت حررفه متعلقة بالحروف وتتعلق التروف بهاه و لماكان حكم واجسب 


فك 32 2 . . . 58 ا ٠ 5 ٠‏ 
الوحود إن فانم بىانه غير معداج 'ي وحجودة الى عجره مع احكياج الخ إليه كأزمتب اروف المشجرة الى 





هذا الدعنى من الكتاب مبملة تتعلق بها اأحررف ولاتتعلق هي حرف ملها ولايقال ان لام الف 
حرفان فان العحديسن الجوي ول درج بان ''م الف حرف واحد فافهم »#و| لو أن | دررف أحسءت كلمات 
كك اللعيان التابقة لا تدذل تعرثت كلمة كن !|( عند الاتجاد العيني واماهي فهة فقي ارجهيا وتعيينها العلدي 

فى العلىم بيدا الوصف لكذها ملي با "حدوث إلحاقا حكمها لما دن نتدضية ذواتيا عمو اسكئاد وجود (العاىدث 


5 ا ١‏ 0 1 ها اهف م : 8 
“يي دم أأئ كليم فالإعهان الموجودة المعجر عدها با روكت حك ا “ىق ١‏ 0 0 اي 5-0 





اهل جغراز حروف زمام بعقني را حروف اوتنك كويند وان اول وجهارم ومثل اين دوحرف ازميان 
5000 1 0 3 لل اس 1 - 2 و 
باريد واعحرت يرم بكجرنذد جدااعدم در لغظ و تل نم خواهد أمدويعذى رأ دررف ادوار كويند وأن له جظ.0 


0 1 / 1 , 7 1 038 5 8 . 
ديار ياشدن 5 حرفب ارل زعام ارل دريم حرف آخر أن سوم حرفب اول زمام آخرين جهارم 


حرف آخر 5 ومتصوي را حررفب قاوب نإعدد و أن حررقب وسط لام امير س اكر حروف وسطور 


هردو زوج باشند حروف قلوب جهار باشند 5ه رسط جبيع حروف باشند واكر هر در فرك باشند 
7# 


. 5 5 5 6 * 07 0 5 : 5 
يكه باشد و در عدر 1 ذو صورت حرورف الى دو باشند مثلا اكرعدن حروف وسطور نه نه 
جبار جهارم و بجر از ا از 1 فوم و عرو م حروف قالوب باشئدك يعدي هر جبار و اخر 


حرورف هفت وسطور جهار باشند جهارم حررف ازهر يك از سطر دويم و سويم قلوب باشند و اكر 
48 


العرف » اعتروفت 'العاليات ٠»‏ التحريف ١‏ عاسم ) 


حروف ده وسطور يذم باشند بخجم وششم از سطرسيوم قلوب باشند همجرين قياس كذ في انواع البسط ٠‏ 
الجر في اصطالاح الفجاة كام دلبقن: علو معنى “في غيره و يسمي احرن عدي ايضا 
وبالاداة ايضار يسميه المنطتيرن بلاداة »٠و‏ معنى قرليم على معفى في غيره على معنى ثابت 
ى لفط غيره فان الام في قولنا |! لرجل مذلا يدل بنؤفسهة على التعريف الدي هو فى اليجل وهل 
قوئنا هل قام زيد يدل بنفسه على الستفهام الذي هوني جملة قام زيد » وقيل المعنى على معنى 
حاعل فى غين اي بانقبار متعلقه ل باعتباره في نفسه و هذا هو التعثيق و ستعرف ذلك مستوفى 


يفا 


يب 


فى لفظ اسم فى فصل الواو من باب السينى الميملة ه ثم اروف بعضيا عاملة جارة كانت او جارمة 
أو ناصبة صرفة كأن واخواته او مع الوفع كالتحروف المشيية بالفعل رهي 58 الونيو كاويدو مركو لعل 
55 

ولك فاذبا تنصسب الاسم و 3رفع الخجر على عكس ماو!؟ المشييتون بلوس وبعضها غير عاملة كحروف 
العطف كالواو واو وبل و نحوها مما صل به العطف وحدروئب الزيادة النى 7 ت#خثل بتركبا اصل المعنى 
كان السكسورة | لمعف --- روف الصلة كما جيك في لفظ الصلة في فصل الام من باب الواو وحروفه 
النكى الخير العاعملة وححروف اللد!ء الذي دصل بها النداء كياو حررفب السكتناء وحررت الستعيام 
وحروف ا(:جاب كنعم وبلى وحروف التذبيه كا وأ وحروف اللحضيض كلا و١1‏ وحررف التفسير 
كاي حرورف التتعيس والسين و سوقت و حرفت النوقع ك3 وخرلن الردع 5 ل المذع د 3 
لمر ولك وان نانف تفاعيل كد ناريج الزن انب لصوا 

اروف العا لباق دى 56 الدادية الكاعمدة 52 تبدسبا الخيوب ار فى الخواة 75 الويا 
اشار الجخ بوك » شعر»ء كذا حرونا عاليات لم تل » متعلقات في دبعل اعلى انال 0 5 
فيم و ل انت واننت شوء و الكل في هوهو فسل عدن وسيل » هكد| فى ا(سطلاحات الصوفية 
كمال الدبنى ادى الغذائم » 

تيه حريووقى فى للع هو تغيير عن مرضيها و في امطاج | ألمي 0 هو |التصييين ان تغيير 


4. 


1 حدرث وقيل بالعرق بككيما و تجديء ى في فصل العاى منى دافت:] لضيان الميملة + رذي اعمطاا ح الغراء نغير العاظ 
القرآن لمراعاة الصوت » وفى الانقان ومى البدعة نوع احدثه هوا: الذين #جتمعون فيقرون كلهم بصوت راحد 
يترون في وله افا تعقلون ذف االف و يمدون ما لايمد ليستقيم لهم الطريق الذي سلكوه ينبغي 
ان يسمى ا “خريف انتبى + وفى الدقائق المحكمة بعد بيان مخارج الحروت هو ان تجتمعوا يترون 
كليم بصوت واحد و ياني بعضيم ببعض الكلمة و الآخر ببعضها و بحانظون على مراعاة الاصوات خاصةاء 
وني امطلاس اهل الجفرهرتكسير الزمام ودر رسالغٌ مسمى بانواع الدسط ميكوبد تكسير زمام يعني تحريف 


حروف زمام بدينطريق بود كه جون تكسير نمايند حرف آخر زعام را دراول سطر بنويسند و حرف 


5 و 5 ١د ٠»‏ 
( امس ) اعرف و الاتحران » المتحرف 


اول زعام را أجلي حرف دوم وحرف ما قبل آخر زمام را #جاي حرفب سويم اول سطر بنويسند 
وحرفث ذويم اول زسام را بجماي حرف جهارم و بهمين قاعده تمام كذنك واين *حريف را درهر سطر نمايند 
نا آنكه زمام باترتيسب زمام اول باز آيد وعلامت او آنست كه جون حرف اول زمام اول در آخر زمام آيد 
وحرف دويم زمام ارل درارل زمام آيد تكسير تمام شده باشد و اكر سطر ديكر خواسته باشند همان سطر زمام 
اول خواهد آمد » ودر جميع انواع بسط ما دامي تحريف كنند كه بزمام اول باز اكردد الا دربسط تمارج 
5ه دران عمل نظر ميكنند كه حروف مطلوب جند اسث و بتعداد حروف مطلوب “حريف نمايند 
اكرحرورف مطلوب ثم حررف باشنى تا يخم سطر تحويف و اكر هفتث باشند تاهفثت سطر و برين 
قياس و دربعضي صوردر تحريف ابثد! از حرف ارين كنند يعني حرف اول زعام را ديو اول سطر درم 
ويساك واحدرقف ارون را در دوم سطردوم و «مبجنين عمل بحايانى رسائذد » 

المجرف على صيغة اسم المفعول من الكحريف ذزرد معدثيى مرادف مصحعف است و قيل 
هردرمتبايى اند ه ودر اصطام شعراء آنست 5 لفظي را حررف اي خواندة شود و غرض نفظ باشل 
مكاله » شعره» شاه شهانزي 1 بشماعان دعره لطف توتاء و الف وجيم داك * وزره احسان برعايا همه + بدل 
توجيم والف وميم دان *» كذ! ني جامع الصتائع  *‏ 

الاتعراف فى اللغة الديل الى احرف لى الطرف «وعند اهل الهبيئة هوميل القطرالمار بالبعدينى 
اللوسطيى من القدوبرعن سطم الماثل و يسمى بعرض الوراب و الالنواء ايضا و هو مخنص بالسفليين ر نجيك 
فى لنظ العرض أي فصل الفاك المعجمة من باب العين » والعراف سمث القبلة عندهم قوس من 
دالر افق مابيى خط سمت التباة وخط نصف الذباربشرط ان لايكون ازيد من ربع الدور عكد! ذكرالعلي 
البرجددي في شرف بيست باب » 

الميجر ى: هواسم فاعل من الاجراف عند الصرنيون اسم حرف من حريف ال#جاء و هي 
اللام لان اللسان #احرف بيا عند النطق بها هكدا فى الشافية و شروحة ني بيان حروف النجاء ه و عند 
الميخدسين اسم شكل مسطم ذي اربعة اضلاع و لا يكون مربعا ولا مستطيلا ولا معيذا و لا شبيها بالمعين هذا 
مهولاو فق اننا فك اللتلاسن عرزتو يقال :ها" فنا قد الشان الأريدة الندكورة من المريعاف انان 
ضلعان مى اضلاعة الاربعة متوازييى يسمى بالمتحرف وهو ثلثة اقسام احدها ان تكون زاويتانى من 
زواياه الاربع قائمتين و الباقيتان مختلفتين هكذا |_/ و ثانيها سايكون زاريتاه حادتين متساويتين والباقيتان 
منفرجتين متساريتين سواء كانث حادتاه على احد المتوازيين و منفرجتاءعلى الآخر هكذا | ١١‏ ال 
احدئ حادتيه مع احدى منفرجتيه على احدهما و الباقيتان على الآخر هكذ! 0 و الارل من هدين 


القسمونى يسم بدى الدلقة و القسم لكاي سد بدى الد لقفين و ثالئها ما تكون زاويناه حادتين 


الحصنف »ء العلب » إل : حرق ٠‏ الحرفة ) للد 6 االلحتراق » الاحراق ٠‏ الحقة 


ا 50 ا سايم : سس ل[ : ١‏ 2 
مختلفنين و الباقيتان منفرجتين #ختلفتيى هكذا 7١‏ /, والااي وان لم يعن ضلعان من اضلاعه الاربعة 
مدوازييى يسمى بالشبيء بالماحرف ووجه الدسمية ظاهر هكذا يستفك من شرح اشكال الناسيس و شرح 


وان و | لمشي ف عذن المنطتييى ى القضية الذى ي افثرن فدها السى ر بالمحمول د و بالسوضوحع 


يا 


]/ ري د مام ذم يطانب دري شرج المطالع سمه مثا ١‏ دن ان حدق السور أن يثرن بالموضوع الكايى وإما 


م يقري به فقن ١‏ ردي 3 الهم فالس عترؤمك التضعة ابضاء 

الحصق بفتم العاء و الصاد المهملة هو الجرب الهابس وهو بثور صغار شوكية كالزبرة ينفرش 
فى ظاهقر الجلن كما في شرح القانواجه » ومثلهفى الوافية حيث قال حصف بثرها بود بغايت حك 
و رخ و سوز ا نكده اندر دابسكان يديد آبد خاعة و قنيئ مام عرق كذتل » 

الا بالفتم وسكون اللام او كسرها دمن يوخذ بها العهد ثم سمي به كل يهن كما فى المضدرات 
فهو مرادفب لمحن كد! ع جامع الرموز * واقيثة ي فصل |( بلاء التعلاف الموقثك ما بصرح فد6 بلعديد 5 
الوقت و العاف الموبد مايصرم فيه بالتابيد 2 المصبول مالم بعين فيه الوقت بالنابيد و غيره » 

فصل الناف* الحرق بالغتم و بائراء المهملة الساكذة سوختن » ودر امطاح صوفيه عبا رست 
'ر واسطةٌ تجليات 5م حادب اسسمت سالت را سوي فنا كل! في لطائف اللغات ٠‏ 


ا 43 را لشم وسكون الو !ء ا لمعمل سوزش وما له التسسان ٠‏ :ىر العين م 05 الرمن ا ورفى التلسب 


»م | الم أو 0 ع كر 1 سوك “حرق ٠‏ و حرقة الدول وحخ دا راي عنك خررج الحول كن! 2 عبرا لجواهرء 


لق 


أ 5 00 5 يي 7 و ب 3 م : 
و حرقرثب نزك بلعاد أنستك 5م لام بطوري كودل 3 رقيكت ارك و موحسهبا بناء شوك أ ذرجة توكسب عابى 


ا ' 0 0 3 أننيرءه ِ َ العم ١‏ و 1 
للل» دلا'اث ه كلو عم اسيل د أن وجذدةىئى. | ءا سيييا و حكن اجماع يدان شرا لد عستا حا يم در 


0 
ل +0 <١‏ : 
شود سند كه 8 0 الغا م٠‏ 5 
١ 3‏ 0 
٠. ١ 6 00 5 .‏ 
وان 03 ١ ١‏ 5 دلى ر 5 2 ١٠ ١‏ م 0 ٠١‏ 5 35 5 
درق شرط اسسمت و تلدن بدان جز اهل دل نيك و موتردر طبائع سليم بود بسبسب ذكر عظممت و قدرت 


ل 


00 2 . 7 6 ثلرمة ١‏ 3 . 
و تشندسنا وبى الماركيا باريدعاى وان حدينى ذالم رأ حدياتى حواددد ويابسجسب ذكر ثناى |“#خاص 


جيه 
3 9 0 7 
مرو دو ايده هه 0 9 مه أي ع 1 رز ل ووأ ١ ١‏ 
و “دبوبات و وفوع معارفت احباء و “حاب بون وياببيان بي وفاني دوران. بود و ناجات إشكياق 
5 لي 6« : 
١١‏ 0 ىن ا 1 00 006 ١‏ | ب 1 ,أذر 4 ٠‏ 0 اه ا 
لان درى 0 ذل ل عمل - 0 دثم 0 جارب دوا درك دلا ب جا مع الصنايع 00 


5 ( | 
2. الى‎ ٠. ١ الث‎ 

له اللحامه» | لخياجم حك 0 ادلم ١‏ يمحس 477 أ مادج لو 
رو ل ف ١‏ 0 


الآىدت أي ْ ا ا 5 
الاأحتراق عمصدر عدن داج اا 30 عزن الما تعمون جمع 


م مرك خم أدى؟ موي قلق 1 رز د شو من آد ١‏ اء النظركنا ىت + 


0 
1 وه 2 
و ل ا ا ل و ا 1 ا 5 د 
الأحدراق «ران تنيز ا سرارة التجودرالرطسب عن الجوهز الهابس بتصعيد الرطسب وترسهسب الهابس »م 
و ارد على رائراء علد ا(إطلبيك دواء درق عن يعن بحتراردة لطيف الاخلاط بتصعيدها و لتخيرها د بددى 


مدنا كاأنا قدى.. كل! ١ ١:‏ 
رعاديتيا الاترفدوى كذ! في 0 واعراهووالمرميوه 


الحتة بالكسرلغة ها اثى عاية اربع سنين من ابل و شريعة ثامث سذين كذافى بعض كتسب الفانه لكن 


( وعمس ) العق 


ف عامة كتسب اللغة و الفقه ان الحقة هي فصيلة تلمك سنين الى تمام اربع لانها استحتين (لركوب 
و الحدل » ثم العقة مونث الحق بالكسر و الجمع حقاق كذا في جامع الرموز في كتاب الزكرة ٠‏ 

الحق بالفنم فى اللغة ثابت و سزاوار و درست و راست و واجسب و كاري كه البنه راقع شود 
و راسقي و ناميست از نامهاي خدايتعالى وراست كردن سن و درسيتث كردن وعدة كذ! فى المتلجريبه 
و نزك صوفيه عبارت ازوجود مطلق است يعني غير مقيد بهيج فيد كما في كشف اللغات يس حق نزد شان 
عجارتست از ذات الله و 9 وى في لفظ العقيقة « ر فى البرجندي شرح مختصر الر قابة و ى الغطبة العق 
'فى اللغة مصدر حق الشيرى بعق بالكسر الي ثبمث و قد جاء بمعنى الثابت ايضاء وفى العرف هو 
مطابقة الواقع للاعتقاد كما انى الصدق مطابقة الاعنقاك للراقع انذهى ٠‏ ويطلق إيضا على المطابق 
بالقم كما ان الصدق يطلق على المطابق بالكسر و كذ! قال المحقق التنفقازاني في شرح العقائد 
العق هو العم المطابق للواقع يطلق على العقائد و الاديان و المذاهب باعتبار اشتمالها على ذلىك 
و يقابله الباطل و اما الصدق فقد شاع فى الاقوال خاصة ويقابله الهذب انتهى » و تحقيقه ما ذكر 
السيد السند في حاشية شرح المطالع من ان العق و الصدق متشار كان فى الموك ان يوصفف بكلى منهما 
القول المطابق للواقع و العقد المطابو للواقع و الفرق بينهما إن المطابقة بين شيئدٍ تقنضي نسي كل 

منهما الى الآخر بالمطابقة كما في باك التقافلة اذا -ظابق: الاعتقاد الواقع كان" ذسسب الواقع الى الاعتقاد 
كان الواقع مطابقا بئسر الباء و الاعتقاك مطابقا بقذحيا فهذه المطابقية القائمة بالاعنقاك تسمى حقا بالمعنى 
المصدري و يقال هذا اعتقاد حق على انه صفة مشبية و انما سبيت بدلك لان المنظور اليه ارا فى 
هذا ااعتبار هو الواقع الموصوف بكونه حقا اي ثابنا ممتحققا وان نسمب الاعتقاك الى الواقع كان الاعتقاك 
مطابقا بكسر الجاء و الواقع مطابقا بعذحها فهل: المطابقية القائمة بالاعنقاد تسمى صدقا ويقال قل مظان 
م اي صادق و انما سمويت بذلكف تمهيزا لها عى اختها (نتهوى ل فى "توضيهة إن الضوق كون 
الخج رمطابقا للواقع بالكسر و الحق بالمعفى المصدري كونه مطابقاله بلقتم و الصادق هوا أخبر المطابق بالكسر 
و الحق على انه صغة الذاطق صفة مشبهة هو الخبر المطابق له بالفتم ويقابل الصدق الكذبٌ ر العق بالنعنى 
المصدري البطان و يقابل الصادق الكاذب و العق على انه صفة الناطق فالكذب هو عدم كون الخبر مطابقا 
للواقع بالكسر و البطلان عدم كونه مطابقا له بالفتم و الكاذب هو الخبر الغير المطابق بالكسر و الباطل هو الخير 
الغهر المطابق بالفتم كذا قال ابو القاسم ني حاشية المطول ٠‏ فائدة * اعلم ان الغطاء و الصواب يستعملان 
فى المجنهدات و الحق و الباطل يستعملان فى المعنقدات حدّى اذا سئُلذا عى مذهيناو مذهصمب *#خالفينا 
فى الفروع تجمب علينا إن 'جدسب باى مذهبنا صراب يحتمل الخطاء و مدهب مغالفينا خطاء #حتمل 


(لصواب واذ! سئلذا عى معتةدنا و معتقد خصومنا فى المعتقدات #جبب عليذا ان نقول العق ما نحن علية 
4 


حقوق النفس ٠‏ حق اليقين ( +«سم ) الحقيقة 


رالباطل ما هو خصممنا عليه هكذا نقل عن المشايخ كذا فى الحمادية في كناب الكراهة اعلم ان | لعق 
على مذهمب النظام بمعنى مطابقة اأحكم لاعتقاد و الباطل عدم مطابقته للاعتقاد هكذا ذكر المولوي 
عبد الحكيم في حاشية الخيالي في بيان الفرق بهى مذهصب العنادية والعندية » و اعلم ان الاصوايين قد 
يقولون هذا حق الله و هذ! حق العبد فعق العبد عبارة عما يسقط باسقاط العبد كالقصاص و حق الله 
مالإيسقط باستتاط العبد كالصلوة والصوم والجهاك و الحم وحرمة القتال فى الاشهر الحرم والانفاق في سبيل 
الله و حرمة الجماع بالحيض وحرمة القربان بالاياء ومدة الطلاق و نحو ذلك و لهذا دونوا مسائل الطلاق 
و الايمانى وال يلاه فى العبادات دون المعاملات كذ! في بحر المعاني في تفسير قوله تعالى حافظوا على* 
الصلوات والصلرة الوسطى » وقال الفاضل الوابي في حاشية التلويم في باب الدحكوم به المراد ببحق الله 
في قولهم مايتعلق به النفع العام للعباد ولالختص به احد كحرمة الزنا فانه يتعاق به عدوم النفع من 


سلامة الانساب عن الاشتباه و صيانة الارلاد عن الضياع وانما نسب الى الله تعالى تعظيما لانه يتعالى عى 
٠‏ : 


النضرر و الانتفاع فلايكورن حتا له ببذا الوجه والمراد بحق العبد ما يتعاق به مصلحة خامة كحرمة مال 
الغيرو لذا يبام باباحة الماللك ولايباح الزنا باباحة الزوج الامارري عن عطاء ابن ابي رباح انه قال يباح 
وطي إلامة باذن سيدها» وو فية ان ما الغيرايضا مما يتعلق به النفع العام وهو صهانة اموال الخاس 
واعفرض على الول ايضا بان الصلوة و الصوم و الحم حقوق الله تعالى و ليس منفعتها عامة ٠‏ و اجيمب بانها 
. انما شرعت للحصيل الثواب و رفع الكثرانى وهذا منفعة عامة اكل من له اهاية التكليف بخلاف 
حرمة مال الغيره ١‏ 

حقوق النفس عند الصرنية ما يتوقف عليه حيواتها و بقارها و مازاك فهر حظوظ كما يذكر 
فى لفظ الخطرة فى فصل الراء من باب الخاء المعجمة ٠‏ 

حق اليقينى عبارة عن فذاء العبد فى الق و البقاء به علما وشهودا وحاا لا علما فقط فعلم كل 
عاقل الموت علم اليقين » و قيل علم اليقدن ظاهر الشريعة و عدن اليقين الاخلاص فيها وحق اليقين المشاهدة 
فيها هكذ! في تعريفات السيد الجرجاني ٠‏ أعلم ان اليقيى عبارة عن العتقاد الجازم الراسم الثابت 
وذلك على ثلمث مراتسب الاولى ما تحصل من الدلائل القطعية عن البرهان او الخبر المتواتر و نحو هما 
وهو علم اليقين و الثانية ما بحصل من المشاهدة وهو عين اليقين و الثالثة ما إحصل بالشيرى بعد 
اتصاف العالم بدلكف الشيك وهو حق اليقينى هكذا في حواشي 2 المنطق ٠‏ 

الحقيقة بالفدم تطلق بالاشتراك في عرف العلماء على معان ه منها قسم من الاستعارة ويقابلها 
المجاز وهذ! امطلاح اهل الغرس ونجبى في فصل الراء المهملة م باب العين المهملة ٠‏ و منها ما هو مصطاع 
اهل الشرع و البهانيين من اهل العرب قالوا كل من الحقيقة و المجار تطاق بالاشتراف على نوعين لان 


( امم ) | لحقية 


كلا منهيا اما فى المغرك ويسميان بالحقيقة و المجار اللغويين و اما فى الجملة و يسميان يال حقيفة والمجاز 
العقلييى وقد سبةا في لفظ المجارفي فصل الزاء المعجمة مى باب الجيمء قال قال الاصوليون ل الشرعية 
وافعة خلافا للقاضي ابي بكر وهى اللفظ المستعمل فيما وضع له في عرف الشرع اي وضعه الشارع 
لمعنى 58 بدل عليه بلاقرينة سواء كان ذللك لمناسبة بينه وبين المعنى اللغوي فيكون مقرلا ارا 
فيكون موضوعا مبتدأ ٠‏ و اثجت المعترلة الحقيقة الدينية ايضا وقالوا بوقوعها وهي اسم لذوع خاص من 
الحقيقة الشرعية وهو م8 وضعه الشارع لمعناه ابتداء بان لايعرف اهل اللغة لفظه او معناه او كليهمار زعموا 
“ان اسماء الذوات اي ماهي من اصول الدين اوما 0 بالقلسب #المومن و الكافر و الايمان و الكفر من 
فبيل الدينية دون اسماء الافعال الى ما هي من 0 الديى او ما يتعلق بالجوارح كالمصلي و المزئي 
والصلوة والزؤوة و الظاهر ان الواقع هوالقسم الثاني من الحقيقة الدينية فقط اعني ما لم يعرف اهل 
اللغة معناه و الانزاع في ان االفاظ المتداولة على لسان اهل الشرع المستعملة في غير معانيها اللغوية 
ود صارت حقنائق فيها 0 النزاع ذي ان وى بوضع الشارع و تعيينه اياها يرت تدل عائى تللى 
المعانى بلا قرينة لنكون حقائق شرعية:كما هو مذهينا اوبغليتها في تلك المعاني في لسان اهل التهرع 
والشارع انما استعمليا فيبا مجازا بمعونة القرائى فتكون حقائق عرفية خاصة لاشرعية كما هو مدهب القاغي 
فاذا وفعت مجردة عن القرائن فى كلام اهل الكلام والفقه و الأصول و من !خاطمي باصطلاحهم "دمل 
على المعانى الشرعية وفافا ه واصافي كلام الشارع فعندنا تحمل عليها ان الظاه ران يتكلم بامطلاحه و هذى 
المعانى هى العتائق بالقياس اليه و عند القاضي تحمل على معانيها اللغوية لانها غير موضوعة مى جبة 
الشارع غهو يتكلم على قانون اللغة فان القاضي ينفي كونها حقائق شرعية زاعما انها مجازات لغوية 
و العق انه لاثالبك ليما فانه ئيس النزاع في انها هل هي برضع من الشارع على احد الوجبين وهر 
مذهب المعتزلة و الفقهاد ارلا فيكو مجازات لغوية وهومذهب القاضي فلا ثاامى لها حينئد ومنهم من 
زعم انى مدهمب القاغي انها مبقاة على حقائتها اللغوية فتصير المداهسب ثلثة كونها حقائق لغوية وكونها 
مجارات لغوية و كونها حقائق شرعية و ان شدُت الزيادة على هذا القدر فارجع الى العضددي و حواشية 
« ومنها المفبوم المستقل الملحوظ بالذات كمفهوم الاسم و هذا المعنى من امطلاحات اهل العربية ايضاء 
قال السيد السند قد تستعمل العقيقة بهذا المعزى في بعض استعمااتهم كذ! فى الاطول في تحرف 
الاستعارة النبعية » و منها الماهية بمعنى مابه الشيى هوهو و تسمى بالذات ايضاه و اأحقيقة بهذا المعى 
اعم مى الكلية و الجرئية والموجودة و المعدومة » وايضا ان الجاء ني به للسببية و الضميران للقي فالمعذئ 
المر الذي بسببه الشيع ذلك الشبرى و لوقيل مابه الشيى هو لكان اخصره ان قلت هذا صادق على 
العلة الفاعلية فان الانسان مثلا انما يصير انسانا متمايزا عما عداد بسبسب الفاعل و اللجاده ضرورة ان المعدرم 


| لحقيقة ( مسم ) 


ل( يكون انسانا بل لايكون ممتقازا عن غيرة » قلت الفاعل مابسبجه الشنيى موجود فى الخارج لامابه الشيى 
ذلك الشويى فان اثر الغاعل اما نفس ما هية ذلك الشيى مستتبعا له استتباع الضوء للشمس والعقل 
ينتزم عذها الوجود ويصفيا به على ما قال الاشراقيون و غيرهم القائلون بان الماهية مجعولة فانهم ذهبوا الى 
ان الماهيةٌ هي الاثر المدرتسب عل تاثير الفاعل ومعذى الناثئير الستتياع د ثم العّقل بدئزع منها الوجود 
ويصفها به مثا ما هية زيد يستتبعها الفاعل فى الخارج ثم يصفها العقل بالوجود و الوجود ليس 
ال اعتباربا عقليا انتزاعيا كما انه صل من الشمس اثر في مقابلتها من الضوء المخصوص وليس ههنذا 
ضرء منفك في نفسه اجعل منصها بالوجود لعن العقل يعتبر الرجود و يدفه به فيثال وجد 
الضوء يسبب الشمس *ر (ما الماهدة 580 ل مى حيرث نفسها ولامن حيرت كونها تلك 
الملعية على ما ذهب اليه المشائيون وغير هم القائلون بان الماهية ليست مجعولة فاذهم قالوا اثر الفاعل 
جرد الواتياتى قارع روه بمعنى انه بجعل الماهية منصفة به فى اأخارج و اما الملهية فهي 
اثرله باعتبار الوجود لامن حيثف هي بان يكونى نفس الماهية صادرة عنه ولا من حيمث كونها نلك 
الماعية ماهية فعلى كلا التقديرين اثر الفاعل الشيى الموجود فى الخاري اما بنفسه و اما باعتبار الوجود 
لاكون الشيوى ذلك الشيرع ضرورة انه لامغايرة بون الشيرى و نفسده فان قللث الشيع بمعنى الموجود فيك 
الشكال المذكوره قلت انسلم ذلك بل هو بالمعنى اللغوي اعني ما يصم ان يعلم و يخبر عنه و لو مجازا 
وان سلمذا بناء على ان امل فى التعرينات الحقيقة و الاحتراز عن ال*جاز و ان كان مشهورا ففرق بين مابه 
الموجود موجود فانه فاعل وبين ما به الموجود ذلك الموجود فانه الماهية اذ لا مدخ للفاعل في كون هدا 
الموجود الممتاز بهد! الموجود الممناز بل تاتجره رد اما في نفسه أو ي اتصائة بالوجود على ماعرفت » فان قلمت 
١‏ مغايرة بين الشيرى و ماعيده حلى يتصى بينيما سببية » قلمت 00 ضيق العبارة و المقصود الس 
الشيع في كونة ذلك الشيئع الى ثيرها و هذا كما قالوا ا"جوهر ما يقوم بنفسه إن ل! مغا! بر بن الشييى 
ونفسه حتى يتصور القيام بينهماء و قد بجع ل الضمير الثاني للمومول فالمعنى الامر الذي بسببه الشجى 
هو ذللك الام ربسعنى انهلا :تاج في ثبوت ذلك الامرله الى غير ذللت الامرفلايكٍ الاشكال بالفاعل لكن ينتقض 
ظاهر التعريف بالعرضي اذ الضاحك مابه الانسانى ضاحك لكن لماكان مآل التعريف على ما فلنا هو 
ان ( :فاج في كونه ذلك الامر الى غير ذلك اامر فلانقض بالحقيقة لكى بقي الانتقاض بالذاتي بمعنى 
جمزد ظاهرا و باطنا لان الانسان في كونه ناطقا لا #حتاج لى امرغير الناطق لأن تبوته له غير معلل بشي ويمكنى 
ان يقال 55 الماهية حيرت يمئاز عن العرضي ولد| ذكربعض الفخلاء من انه جرت عادة القوم 
في ابتداء مجحرى امور العامة ببيان الفرق بيى الماهية و عوارضها درن ذاتياتها لاذه قد تشتبه الماهية 


بالعوارض فيما اذا عرض الشيى لنفسه كالكلي للكلي بخلاف الذاتيات فانه لا اشتباه بهن الكل و الجمزه فتدبر 


( ممم )0 الحقدثة 


هذا كله خلاعة ما حققه المولوي عبد [لعكيم في 0 الخغيالي * وقال المولوى عصام ادبن فى حائية 


شراح العقائد ان الضمير الاول ضميرفصل لافادة ان ما به الشيى لين !7 الشييرى ويس راجعا الى الشيى 
فالمعذ سَ ما يم الشيء ىن شو الشدرى اعني أمر باعكياره رن ممع الشيوى يكون الشيوىع هو الشيري ولايثيت باتدات 
للشيىع الا نفسه اخلاف لجز والعارض فانه باعتباره مع الشيرى و اثجاتة للشيى يكون الشيى غيره فانك اذا 
اعتجرت مع الانسان اانسان لايكون الإنسان الا انسانا ولو اعتجرت معة الخاطق يكون الانسان الذاطق وأو اعتيجرت معه 
الشادكف يكونى النسان 550 « وبهل|| للدتيق سيلل عليكف ماصعسب على كلل ناظرفية من التمودز بون ماعية 


ا 0 لزنام" 1 , 0 ني . 5 ١‏ 
الشييع وعلده بيد الدعريرتف وجوت ع 5كلو'ات خسو انددع ايضا أن (احد الصدورين زاثك و فى ما ب6 الشجيء 


ك فا 


عو وأنه يك د بالداتي وان كلم الجاء رردالة على السححية تقاتضى التزينية انل و وهد! حسنى جدااء (عام 


هسل الملللة 


ان اعقيقة بهذا المعنيل يستعمايا الحكماء والمتكلمون والصونية ا التقسيم قال المولوي عجد الرحمنى 


( 1 5 1 1 : 10 1 للكت 5000 7 
اتجامي في شرح الفصوص فى الفص الول ان العقائق عذد الصوفية تلمك 0 حتيقة مطلقة 





إمها 





سافلة قابلة للوجود رن 1 دعم الواحجية بالفرضص و الكجاى قي حاددانة إلعا عام #و لكايه ام أاحدية 
جامعة بدن الاطان والنقييد و العدل والإنفعال والكائجر و الناثر ني مطلتقلة من وحة ملايدة ري آخر 


فعالم > حمة مدجواة 0م ن اذرئى و هدو “حححدة احدية جبع احتيتنين و لي مرتدة الولية و الخرية 


وذتلق 5 العقيقة الفعالة المطاسة "كن مقابلة ٌ أعقبقة المتوعلة المضيد؟ و 9 متفرقتين قلادل ا عم 


إل هما فيه واحد وهو قدءما متعدن مفصل وظاعرية 5000 عقيف في المسمال بالطبيعة التلية الفعالة 


ن وجة و المتقعلة منى آخر فاذها دكاذرم 5 ال 1 ذلويةٌ و تودر ي مواد» و كلواحد من 55 الحقائق 
الالم ستيه الة! نق ال ني دما انتةمئ 5 و تيت ديد| 5 تتسديات آخر .نر د ف العذا | أماقدة 
في فصل الف رن باب المد» وبعحضن مما يتعلق بعد!| المثقام تجيى فى ي لفظ إءن١‏ دك ادخيا د 52 الواو 
م باب الذال المعجمة ه و هذيا الماهية باعتبار الوجك فعلئ هذا « تننارل المعدوم و اطاق 
العقيقة ببذ! المعنى اكثر من اطلاقبا بمعنى الماهية مطلتا قال شارم الطوائع وشارس الأتجريد ان العقيقة 


و إلذات تطلقان ماعنا فاع الماهدة مح اعخبار الوحجود الخارجي كابية واذمك أو جردية انخبجى 5 فعلى ) جد! 


لا دنا 


أيصا 


سس سمه 


م 9 0 - 3 56 5 قا غ4 ١‏ 


ححجاب تعينات و “متعو كثرات مونقوصة در نور ذات انحبئن 
كلامة » رفي * تجمع الشلولق اما الحق حق و لعتيقة في اصطلاح مشايم الصوؤية فالحق هو إلندات 0 أحايقة 
هي الصفات فالحق اسم الذات و الععقيقة اسم الصفات » لم انهم اذا اطلقوا ذالك ارانوا به نات الله تعاتئ 
وصفاتة خاصة و ذل لن المريد إذ١ا‏ ترك الدنيا وتجاوز عن حددد النفس و البرئى ردخل فييى 
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حقيتة العقائق ٠‏ الحقيقة الغامرة (١‏ عسم ) الحقءة 


مه 


عالم الاحسان يقولون دخل في عالم الحقيقة ووصل الى مقام العقائق و انكان بعد عى عالم الصفات و الاسماء 
فاذ! وصل الى نور الذات يقولون وصل الى الحق و صار شيخا لاثقا للاقتداء به و قلما يستعملون ذلك ني 
ذوات آخروني صغاتهم لانى متصودهم الكلي هو النوحيد وقال الديلمي الحقيقة عند مشايم الصوفية عبارة 
عن صفات ل 0 عالم الملكرت وهو عالم الجبررت » 

والملكوت عندهم عبارة من فوق العر: ش الى "حت الثرى و ما بي ذلك من الاجسام و المعاني ر الاعراض ء 
و الجيروت ما عدا الملكوت ٠‏ وقال بعضهم الكبار و (ما عالم الملكوت فالعبد له اختيار فيه مادام ني 
هذا العاام فاذا دخل في عالم الججررت صار مجبورا على ان بختار ما #ختار الحق و ان يريد ما يريده لا يمكنه 
>خالفته اصلا انتمى » وقيل العتيقة هي الترحيد وقيل هي مشاهدة الربوبية و تجيى في لفظ الطريقة 
في فصل القافب من باب الطاء المهملة 000 ٠‏ 

حئيقة الحقائق عذد الصوفية هي العمى و #جيى في فصل الياء من باب العيى المهملة » واز 

شيم عبد الرزاق كاشي منقول است كه حقيقة الحقائق ذات احديت است كة جامع جميع حقائق است 

و آن را حضرت جمع و حضرت رجوك ##خرانند ٠‏ 

اأعمقيقة القاصرة هي عند اهل العربية استعمال اللفظ في جزء معناء كما فى النجريد و الكثررن 

على انبا جا زكذ! ذكر المولوي عبد الحكيم في حواشى الخيالي ني شرم قول الشارح المتوحد #جلال الدات 
في شرح الخطبة ان الامرحقيقة فى الوجوب رالوجوب عبارة عن جواز الفعل مع حرسة النرك 
فائ( إستكعمل فين معن اللا وسو غيارة عن جواز الفعل مع رجعانه او استعمل في معنى الاباحة و هو 
جواز الفعل مع جواز الترك فيو عند البعض حتيقة قامرة لان كلا منهما مستعمل في بعض معلى 
الوجوب ٠‏ والكثرون على انه مجاز لانع جاوز اعله و هو الوجوب لان الوجوب جواز الفعل مع حرمة القرك 
و الاباحة جواز الفعل و الترك و الندب رححان الفعل مع جواز الترك فكانى كلواحد منها معان 
متدانية هكدا في كتنب الاصول » 

الحقيقى بطلق على معان ه متها الصفة الثابتة للشيوي مع قطع النظر عن غيره موجودة كانت 
معدومة ريقابله الشافي بمعنى الامر النسبي للشيرى بالقياس الى غيرن » ومخها الصفة الموجودة 


و يقابله الاعتباري الذي لا تحقق له سواء كان معقرلا بالقياس الى غيره او مع قطع النظر عن الغيارء و اما 


أو 


0009شظ52ظإط5 | احقيتي متابلا لما هو اعتباري و نسبي فضعيف لأن العقيتي ليس 


له معنى يقابل الاعتباري والنسبي بسنا لاقو كان ولانسبها كذا فى ااطول في #حمى النشبية 
في تقسهم وجه التشبيه الى ااحتيتي والأضاني ى ه و مذها ما هو قسم من التضية الشرطية المنفصلة قال 


«المتطتيون الشرطية المنفصلة اللي اعثبر فيها النداني فى الصدق والكذب اي فى اللحقق و الانتقاء 


( وممصم ) العقيتيٍ 


معا تسمى حقيقية كقولنا اما ان يكون هذا العدد زوجا و اما ان يكون قردا » و منها قضية بكرن الحكم فيها 
على الافراك الخارجية المحققة و المقدرة موجبة كانت اوسالبة كلية كانثك ار جرئية وانما سبيثك حقيتقية 
لانها حقيقة الفضية اي رهي المتجادر عى مفهوم القضية عند الاطاق فكانها هي حقيقة القضية قال المنطتيرن 
فالعكم فى الحقيقية ليس على الافراد الموجودة فى الخاري فقط بل على كلما قدروجوده من الافراد الممكنة 
سواء كانت موجودة فى اأخارج او معدرمة فيه فخرج الافراد الممتذعة فمعنى فولنا كل بي ب كل ما 
لو وجد كان ج من الافراد الممكنة فهو بحيرث لو رجد كان ب هكذا ذكر المتالخررن ولما اعتبرني هذا 
التفسير في عقد الوضع الاتصال و كذ! في عقد العمل فسرة صاحسب الكشف و من تبعة فقالوا معن قولنا 
كلما لو وجد كان اج فهو بحيث لو وجد كان ب ان كل ما هو ملزوم لي فهو ملزوم 2 و قال الشيم 
معناد كل ما يمكن ان يصدق يس عايه بحسب نفس لامر بالفعل فهو ب بحسب نفس الامر» ثم 
تعميم الخارجية بالمحققة والمقدرة للاحتراز عن الخارجية رهي فضية يكون العكم فيها على اافراك الخارجية 
المحققة فقط فيكون معذى قولناكل ج ب على هذا التقدير كل ج موجود فى الخارج ب فى الخارج ٠‏ 
رصدقها يستلزم وجود الموضوع فى الخارج محقتا بخلاف الحتيقية فانها تستلزم رجوده فى الخاري محتقا ار 
مقدرا فان قولنا كل عنقاء طائر ليس الحم فيها متصورا على افراده الموجودة فى الغا معققا بل عليها 
وعلى افراده المقدرة الوجود ايضاء و اعتبار امكان الافراد للاحتراز عن الذهذية و هي قضية بحم فيها 
على الافراد الموجودة فى الذهن فقط فمعني كل ج ب على هذا التقدير كل ج فى الذهن فهو ب 
فى الذهن فد انقسممت القضايا الى ثلثة اقسام ٠‏ و المشهور تقسيمها الى الحقيقية و الخارجية باتقبار انهما 
اكثر اسئعملا في مباحمث العلوم لا باعتبار الحصر فييما » قيل الارلى ان تجعل العقيتية شاملة للافراد 
الذهنية و الخارجية المحققة و المتدرة ولا تختص باافراد الخارجية المحققة و المقدرة لتشتمل القضايا 
البندسية و العسابية فان الحكم فيها شامل للفراك الذهنية ايضاء فنقول احوال الشياء على ثلثة اقسام قسم 
يتناول الافراد الذهنية والخارجية المحققة و المقدرة و هذا القسم يسمى بلوازم الماهيات كالزوجية للاربعة 
و الفردية للثلثة و تساوى الزوايا الثلمك فى المثلث للقائمتين ٠‏ وقسم #ختص بالموجود فى الذهى #الكلية 
والجزئية و الذانية و العرضية و نحوهاه وقسم #خنص بالموجود الخارجي 4الحركة و السكون فيذبغي ان تعتبر 
ثلث قضايا احديها ما يكون الحكم فيها على جميع افراد الموضوع ذهذيا كان او خارجيا محتقا اومقدرا كالقضايا 
, الهخدسية و الحسابية و تسمى هذه حقيقية و ثانيتها ما يكون الحكم فيها مخصرصا باافراك الخارجية مطلتا 
معققا او مقدرا كقضايا الحكمة الطبيعية و تسمى هذه القضية قضية خارجية و ثالثتها أن يكون الحكم فيها 
“#خصمصا بالا فراد الذهذية و تسمى هذه قضية ذهذية كالقضايا المستعملة فى المنطق و ههنذا ابحعاث تركناها 


حدرا من الاطناب فمن اراد الاطلاع عليها فليرجع الى شرح الشمسدة و حواشية و شرح المطالع « وإها. 


التحنق 2 التحديق ٠‏ المتييقق بالحق ( بم ) الملعدق بالعق والخلق ٠‏ العلذفة ٠‏ العمق 


القضية التي يحم فيها مخصرما بالافراك الخارجية الموجودة ١'محققة‏ فقط درن المقدرة فليست معتبرة 
فى العلرم ولا تحرى عنها فيها لان الدحمث عذها برجع الى البحرى عن الجرثيات ر الجرئيات ( بلعث 
ا 5 
لانها توجد و احدة بعد واحدة و كذ! تعدم * و الثاني انها متغيرة منجددة لنوالي اسباب التغير عليها 
فلا يمك ضبط احوائبا هكذا في حواشى السلم امنا عتايل المجاري يقال هذا البعنى حقيتي 
ر ذلك #جازي ٠‏ ومنهاما هوغيرذلك كما يقال كل من النذكر والمونف حتيقي و لفظي والتعريف 
اما حقتبتي اولفظي وكل من الشهر و السنة حقيقي و رسطي و |مطلاحي و أحوذلىف »* 

التحقق هو عند الاشاعرة مرادف للثبوت و الكون والوجود » و عند المعترلة مرادف للثبوت واعم 
من الكون و الرجود و نجي في لفظ المعلوم في فصل الميم من باب العيى ‏ ثم التحقق قسمان اصلي 
وهر ان يكون التحقق حاصلا لشيع في نفسة قائما به واما تبعي وهو أن لا يكوى حاصلا له بل لما 
تعلق به على قياس احركة الذانية والتبعية كذا ني شرح المواقف في مقدمة الامور العامة ٠‏ 

التحقيق هر في عرف اهل العلم اثبات المسئلة بالدليل كما ان الندقيق اثجات الدليل بالدليل 

كذا ذكر الصادق الحلواني في حاشية بديع الميزان » و عند الصوفية هو ظهورااحق في صور الاسماء | الالبية 
كذا في كشف اللغات » وعذد القراء هو إعطاء كل حرف حقته وقد سبق في لفظ التجويد في فصل 
الدال المهملة من باب اجيم ٠‏ 

المتسقق بالعق نزد صوفيه «محقفي كه مشاعد؛ حق فرمايد در هر متعيذي بي تعين آن 
متعيى زبراكه الله تعالى اكرجه مشبود است در هر مقيدي باسمي ياصفني يا اعنباري يا تعيني 
ياحيثيتي متحصرو مقيد نيسث درينها للجرم مطلق مقيد باشد و مقيد مطلق ومنزه بود از نقييد و لا تقبيد 
واطلاق ولا اطلاق كذ! تقل عى الشيم عبد الرزاق الكاثذي ١‏ 

المتحقق بالحق والخلق من يرل أن هلى مطلق في الوجرد له وجه الى التقييد وكل 
متيد له وجه الى الاطلاق بل يرل كل الوجود حتيقة واحدة له وجه مطلق و وجه مقيد بكل فيد ومن 
شاهل هذا |'مشبد ذوقا كان ملعقنا بالق و الخلق و الغناء والبقاء هعذا فى الامطاحات الصونية 
كمال الدينى 

د هي في عرف الرياضيين سطم بحيط به داثرتان غير متلاقيتيى نان الحد مركزاهما 
بسمى سطها مطوقا كذا ذكر عبد العلي البرجندي في شرح التذكرة في مباحمت الكسرفت » 

أسمق بانضم و سكون الميم ار ضدها فى الاصل من لاعقل له» وفي امطاح الاطباء هو نقصان 

ى الفكرفى الاشياء العملية الني تتعاق بسن التدبير فى المنزل و المدبذة وجودة المعاش وما 


( اسم ) الحركة 


الناس و المعاملة معهم لافى العلوم النظرية ولافى العلوم العملية مثل علمي الطب و الهندسة فان 
ضعف الفكر فيها لا يسمى حمقا بل بلادة فانكان هذا ذاتيا في اصل الخلقة و الجبلة فلا علاج له » والرعونة 
مرادفة للعحمق كذا في بحر الجواهره و فى ااقسرائي الرعونة هي نقصان الفكرو الحمق بطانه ٠‏ 

فصل الكاى « الا حئياك بالباء الموحدة وهو عند اهل البيان من الطف انواع العذف 
و ابدعها وقل من تنبجه له اونجه عليه من اهل فى الجلاغة وذكره الزركشي فى الجرهان ولم يسمه هذا الاسم 
بل سماد الحدذف المقابلي و افردة بالتصنيف من اهل العصر العامة برهان الدين البقاعى ٠‏ و قال 
اند لسي في شرح الجديعة و مى انواع البديع الاحتباك وهو نوع عزيز وهو ان بحدف من الول مااثبمت 
نظيره فى الثاني ومن الثاني ما ابت نظيره فى الول كقرلة تعالى و مثل الدين كفررا كمدّل الذي ينعق 
لآبة التقدير و مثل اانبياء و العفار كمثل الذي ينعق والذى ينعق به فعدف من الارل الانبياء لدلالة 
الذي ينعق عليه و مى الثاني الذي ينعق به لدلالة الذي كغررا عليه و قوله ادخل يدك في جبيىف تخرج 
بيضاد التقدير تدخل غير بيضاء و اخرجها آخر ج بيضاء نحذف من الول تدخل فير بيضاء و من الثاني 
واخرجهاء و قال الزرشي هو ان #جتمع فى الكلام متقابلان ف#حدف من كل واحد منهما مغابله لدلالة 
اآخر عليه وام يولون افترده قل أن افتريدة فعاي اجرامي و انا برك مما أجرمون التقديران افتريته 
مل العرادي وانتم براء منه و عليكم اجرامكم و انابريع مما تجرمون و ذحو يعذب المنافقين ان شاء 
او ينوب علديم الي يعذب المنافقين ان شاد فلابتوب عليهم او يتوب عليهم فلا يعذبيم و (حوو لاتقربوهن 
حذى يطبرن فاذا تطبرن فأتوهى الى حتى يطبرهن من الدم و يتطهرن بالماء فاذ! تطهرن و يتطبرن فأتوهن 
والسواخلطا عملا صالحا و آخر سينا أي عملا صائحا بسيرى وآخرسيئًا بصالم ٠»‏ وماخد هذه التسمية من 
العبى الذي معنذاه الشد و ااحكام و حسين اثر الصبغة فى الثوب فحبك الثوب سد مابيى خيوطه من 
الفرج و شد: و احكامه احيث يمنع عذة الخلل مع العسى والرونق ٠‏ وبيان اخذه مذه ان موافع العدذنف 
من الكام شبهوتك بالفري من الخيوط فلما ادركها الناقد الجصير بصوغه الماهر في نظمة و حوكه فوضع 
المعذرف موافعه كان حائكا له مانعا من خلل يطرقه فَسّدُ بتتدين ما بعصل به الخلل مع ما اكسي من 
العدسنى والررنق كذا فى الاتقاق في نوع الالإجاز و الاطناباء 

السركة بغتم الحاء والراء الموملة فى العرف العام النقل من مكان الى مكان هكذ! ذكرالعلبي 
ني حاشية شرح هداية الحكمة وهذا هو اأحركة الإينية المسمائ بالنذقلة ٠‏ قال صاحب الاطول لاتطلق الحركة 
عند المتكلمين الا على هذه الحركة لاينية وهى المتبادرة في استعمالات اهل اللغة ‏ وقد تطلق عند اهل اللغة 
على الوضعية دون الكمية و الكيفية انتهى و هكدا في شرح المواقف » ويويد الاطلاقيى ما رنع في 


شرم الصجعائف من أن العركة فى العرف العام انتقال الجسم من مكان الى مكان آخر او انتقال اجزاثه كما 


4 11 


الحركة ( ومس ) 


فى حركة الرحى اننهى ٠ه‏ وعند الصوفية الحركة السلوك في سبيل الله تعالى كذا في لطائف اللغات ٠‏ 
ثم المتعلمون عرفوا الحركة بحصول جرهر في مكل بعد حصوله في مكان آخر اي #جموع الحصولين 
( العصول فى الحيز الثاني المقيد بكونه بعد العصول فى الحيز الاول و انكان متبادرا من ظاهر التعريف 
ولذا قيل الحركة كونان في آنيى في مكانين و السكون كونان في آنهن في مكان واحد و يرد عليه ان 
ما احدث في مكان و استقر فيه آنيى وانتقل منه فى الآن الثالمف الى مكان آخر تزم أن يكون كون 
ذلك العادث فى الأن الثاني جزأ من التسركة والسكون فان هذ! الكون مع الكون الاول يكون سكونا ومع الثالمك 
يكونى حركة فلاتمتاز الحركة عن السكون بالذات بمعنى انه يكون الساكن في آن سكونه اعذى الآن الثاني 
شارعا فى الحركة فالحق هو المعنى المتبادر من التعريف و لذا قيل الحركة كون ارلّ في مكان ثان 
و السكون كون ثان في مكان اول و يرك علهه و على القول الاول ايضا ان الكرن في ارل زمان الحدرث لايكرن 
حركة ولا سكونا ٠‏ أعلم ان الاشاعرة على ان الاكوان وسائر الاعراض مدجدنة في كل آن » والمعترلة قد اتفقوا 
على ان السكون كون باق غير متجدنى و اختلفوا فى الحركة هل هي باقية املا فعلى القول ببقاء 
الاكوان مد بقيى انه ا معنى للكونين ولا لكون الكون ارلا وثانيا لعدم تعدده اللهم ١١‏ ان يفرض 
اللجدد فرضاوعا على القول بعدم بقائها ير ان لايكون الحركة و السكون موجودين لعدم اجتماع الكونينى فى 
الوجود اللهم الاان يقال يكفي في وجود الكل وجود اجزائه و لو على سبيل التعاقيب ٠»‏ و قيل العمق ان 
السكون #مجموع الكونين في مكان راحد و الحركة كون ارل في مكان ثان ٠‏ و مما تجسب ان يعلم ان المراد 
بعواين ذي مكان انى اقل السكون ذلك و بالكون الثاني في مكان اول ما يعم الكونى الثالرى و على هدا 
قس سائر التعاريف ٠‏ وإعلم ايضا ان جميع التعاريف لا يشتمل الحركة الوضعية لانه لا كون للمتسرك بها ال 
فى المكان الاول هكد! يستفاد مما ذكره المولوي عصام الدين و المولوي عبد |العكيم في حواشيهما على 
شرح العقائد النسفية و #جيى ما يدفع بعض الشكوك في لفظ الكونى في فصل النونى من باب الكاف 
» وإما الحكماد فقد اخدلفوا في تعريف الحركة فقال بعض القدماء هي خرو يما بالقوة الى الفعل علئ 
الندريع يانه أن الشيرى الموجود لا #جوز أن يكون بالغوة مى جميع الوجوة و الا لكان وجودة ايضا بالقوة 
فيلزم ان لا يكونى موجود! فهو اما بالفعل مى جميع الوجوه وهو البارئ تعالى و العقول على رائهم اوبالفعل 
من بعضها و بائقوة م بعض فم حيرث انه موجود بالقوة لو خرج ذللك البعض من القوة الى الفعل 
فهو أما دفعة و هو الكون و الفساك فتبدل الصورة ااخارية بالهوائية انتقال دفعي ولا يسمونه حركة بل كونا 
و فسادا و اما عاى التدريم وهو حركة فعقيقة الحركة هو الحدرث او الحصول ار الخروج من القوة 
الى الفعل اما يسيرا يسيرا اولاد فعة او بالتدريم ٠‏ و كل من هذة العبارات صالعحة لافادة تصور الحركة لكى 
المتاخرين عدلوا عن ذلك لان التدريم هو وقوع الشيك في زمان بعد زمان فيقع الزمان في تعريفه 


( ومس ) (لركة 


و الزقان مؤسر بانه مقدار العركة فيلزم الدور و كذ! الحال فى الادفعة و كذا معنى يسيرا يسيرا 
فقالوا الحركة كمال اول لما هو بالقوة من جهة ما هو بالقوة و هكذا قال ارسطو و ترضيحه ان الجسم اذا 
كان في مكانى مثلا و امكن حصوله في مكان آخر فله امكانان امكانى الحصول فى المكان الثاني 
وامكان التوجة إلية و كلما هو ممكن العصول له فانة اذا حصل كان كمالا له فكل من التوجه الى 
المكان الثاني و العصول فيه كمال الاان التوجه متقدم على العصول لامحالة فوجسب انيكون الحصول بالقوة 
مادام التوجه بالفعل فالنوجه كمال اول للجسم الذي يجب ان يكون بالقوة في كماله الثاني الذي هر 
العصول ه ثم ان النوجه مادام موجود! فقد بقي مذه شير بالقوة فالحركة تغارق سائ رالكملات بخاصتيى احدبهما 
انها م حيث أن حقيقتها هي التادي الى الغير و السلرك اليه تسلتزم انيكونى هذاك مطلوب ممكنى 
العصول غير حاصلى معها بالفعل ليكون النادي تاديا اليه و ليس شيرى من سائر الكمالات بهذه الصفة إن ايسف 
ماهيتها التادى الى الغير ولا تحصل فيهاو احد من هذين الوصفين فان الشيى مثلا اذا كان مربعا بالقوة 
ثم صار مربعا بالفعل فصول المربعية مى حيمث هوهو لايستعقب شيثًا ولا يبقى عند حصولها شيرى منها 
بالقوة « و اما الاسكان الاستعدادي وانكان يستلزم ان لا يكون المقبول غير حاصل معه بالفعل فان اللحقيق 
ان الاستعداد يبطل مع الفعل لكى حقيقتها ليس التادي و ثانيتهما انها تتنضي أن يكون شبوى منها 
بالقوة فان المتجر انما يكون متسركا اذا لم يصل الى المقصد فانه اذ! وصل اليه فقد انقطع حركتة 
و مادام لم يصل فقد بقي من الحركة شيى بالقوة فهوية الحركة مستلزمة لان يكونى محلها حال 
اتصافه بها يكونى مشتملا على فقوتن قوة بالقياس اليها وقوة اخرى بالقياس الى ما هو المقصود بها ٠‏ 
اما القرة التي بالنسبة الى المقصد فمشتركة بلاتفاوت بين اأحركة بمعنى القطع و الحركة بمعنى النوسط 
فانى الجسم مادام فى المسانة لم يكن واصلا الى المنتهى و اذ! وصل اليه لم تبق الحركة اصلاء و اما 
القوة اللخرى ففيها تغاوت بينهما فان الحركة بمعنى القطع حال اتصاف المتحرف بها يكونى بعض اجزائها 
بالقرة وبعضها بالفعل فالقوة و الفعل في ذات شيرى و احد ه و العركة بمعنى النوسط اذا حصلت كانت 
بالفعحل ولم تكن هناك قوة متعلقة بداتها بل بنسبتها الى حدود المسانة و تلك النسبة خارجة عن 
ذاتها عارضة لها كما ستعرف فقد ظبر ان الحركة كمال بالمعنى المذكور للجسم الذي هو بالقوة في ذلك 
الكمال و فهما يتادئ اليه ذلك الكمال » وبقيد الاول "خرج الكمالاث الثانية و بقيد العيثية المتعلقة بالارل 
آخرج الكمالات الاوئع على الاطلاق اعنى الصوره النوعية لانواع الاجسام والصور الجسمية للجسم المطلق فانها 
كملات اولى لما بالقرة لك لا من هذه اأحعيثية بل مطلقا لان تحصيل هذه الانوام و الجسم المطلق في 
نفسه إنما هو بهذه الصور و ما عداها من احوالها تابعة لها #خلاف ١حعركة‏ فانها كمال اول من هذه الحيثية 
فقط وذللك لان الحركة فى الحقيقة من الكملات الثانية بالقياس الى الصورالذوعيةه و انما اتصفت بالاولية 


الحركة +6 ) 


لاسنلزامها ترتسب كمال آخر علييا يرثك اجمب كونه بالقوة معها في اول بالقياس الى ذلك الكهال 
و كونة بالقوة معها لا مطلقا فالعامل ان الحركة كمال ارل للجسم الذي هو بالقوة في كماله الثاني حيرف 
بكون اوليتة مى جهة الامر الدى هوله بالقوة بان تكون اولية هذا| الكمال بالنسبة اليه » و ههذا توجيدان آخران 
الاول ان يكون قوليم مى جبة ماهو بالقوة مدعلقا بما يتعلق به فوليم لها هو بالقرة كالثابت و الحامل 
فيكون المعنى كدال اول حاصل للجسم الذدى بجميب كوه معة بالقوة في كماله الثاني و متعلق به من 
حي كونه بالقولا و ذلك لان الحركة كمال بالنسبة الى الوصول او بِثيةٌ الحركة ليسم الدي درب كونة معة 
بالقرة في كماله الثاني و حصوله له من جهة كونه بالقوة ان على تتدير الوصول او بقية الحركة بالفعلل تكرن 
الحركة منقطعة غير حاملة للجسم ٠‏ ر بيان فائدة القيود مثل مامر كن بثي انتقاض تعريف !العركة 
بلامكان الاستعدادي اذ يصدق انه كمال بالفسبة الى مايترتب عايه سواء كان قرييا او بعيد! للجسم الذي 
(جسب كونه معم بالقوة فى الكمال الثاني من حجهة كونه بالقوة فانه اذا حصل ما يثرتسي عليه بطل 
استعدان؛ ركذلىف اولية الاستعداد بالنسجة الى ما بيترتب و الثاني ى أن يكون متعلقا بلفظ الكمال و يكون 
المعنى ان الحركة كمال اول لليدسم الدي هو بالقوة في كماله الثاني من جدة المعنى الذي هو به بالقوة 
بان يكون ذلك المعنرى سجبا لكمالونه و ذلكك فان الركة ليست كمال له من جبة كونه جسما او حهوانذا بل 
انما هي كمال من لحية الني باعديارها كان بالقوة اعت حصولة في ابن *#خصوص أو وضع "”خصوص 
او فير ذلف و فجه نظر و هوان الت كه ليست ثمالامى جبة حصوله في أدٍ ى ار وضع او غير ذلك فان كماالجيليا 
انما هو باعتبار حصوها بعد ماكان بالقرة ٠‏ ويك على التوجيبات الثلتة انه #خري من التعريف اعركة 
المسعديرة اازلية الابدية العلكية على زعميم اد ذ لا منتبئى لها ١‏ بالوهم فاجوس هذالك كملئن اول هو اتحركة 

هر الومول الى المنتبى الا اذا اعتبر رضع معين و اعتبر ما قجلك دون ما بعده |2 انى هذا مننهى 
بحسب الوهم درن الواقع المتبادر من التعريف ه و فى الملخص إن تصور العركة اسيل مما ذكر فان كل 
عاقل يدرك التغرقة بين كون الجسم ملحركا وبين كونه ساكنا و اصا الامور المذكورة فمما لا بتصورها !١‏ الاذكياء 
من الناس * وقد أجدمب عله بان ما اورده يدل على تصورها بوجه و التصديق بحصولها 000000 
تصور حنيتتبا أ 11م انهم اختلغرا في رجو الحركة فقيل بوجوده وقيل بعدم رجوده وحاكم بينهم ارسطو 
دنال اتحركة يقال بلاشتراك اللفظي لمعذييى الاول التوجه نحو المقصد و هو كيفية بها يكونى الجسم ابدا 


ا 


متوسطا بين الميدأ و المنتهن الى سيدأ المسافة و مذقهاها و لايكون في حهز أأدن بل يكون في كل أن 
في حيز آخر و تسمى اأحركة بمعنى الترسطه و قد يعجر عنها بانها كون الجسم عيمثك أي حد من 
حدرد المسافة يفرض لا يكرن هو قبل الوصول اليه ولابعده حاملا فية و بانيا كرن الجس, فيما بين المبدأ 


550 اي أن يفرض عون اله في ذلك الان مخاها أعاله في أنجن #ديطان به 


اعم | لركة 


و اأعركة بهذا المعنى امر موجك فى الخارج فانا نعلم بمعارنة لحن 5 للمذىرك حالة #خصومة 
ليست شابتة له فى المبدأ ولا فى المنتهى بل فيما بينهما و تستمو تلك الععالة الى المذنهى وتوجد دفعة 
و يستلزم اختلاف نسبي المتحرك الى حدرد المسافة فهي باعتبار ذاتها مستمرة وباعتبار نسبنها الى 
تلمك ١أحدرد‏ سيالة و بواسطة اسقمرارها وسيلانها تفعل فى الخيال امراممتد! غير قار هو الحركة ببعنى القطع 
فالحركة بمعنى النرسط تنافي استقرار المتحرك في حيز واحد سواء كان منتقلا ممنه او منتقلا اليه 
فتكونى ضدا| للسكون فى الحيز المنتقل عذه و اليه بخلافب من جعل اأحركة الكون فى (أحيز الثاني كما 
تجيرى في لفظ الكون « الثاني الامر الممند من اول المسافة الى آخرها و يسمى !حركة بمعنى القطع 
انع لها الافى الدوهم ان عند العصول فى الجزء الثاني بطل نسبته الى الجزد الاول ممنها ضرورة فلا يوجد 
هناك امرممتد من مبدأها الى منتهاها نعم لما ارتسم نسبة المشحرك الى الجر الثاني الذي 

ادركه فى الخيال قبل ان يزول نسبته الى الجزء الاول الذى تركه عنه اي عى الخيال #خيل امرممتد 

كما #حصل من التطرة النازلة و الشعلة المدارة إمر ممقد فى الحس المشترك فيرئ لذلك خطاودائرةه 
التقسيم * الحركة اما سريعة او بطيئة فالسريعة هي الني تقطع مسافة مساربة لمسافة اخروك في زمان 
اقل فسن زهانها زيار زمها اى تقطع الاكثر من المسانة فى الزمان المساوي اعني اذا فرض تساري الحركتين 
فى المسافة كان زمان السريعة اقل واذ! فرض تساويهما فى الزمان كانمثك مسافة السريعة اكثر فهذان الوصفان 
لازمان للسهعة مساويان لها و لذلكف عرفثك بكلو احد منهما و اما قطعها لمسانة اطول في زمان اقصر 
فخامة قاصرة ه و البطبئة عكسها فتقطع المساري من المسافة فى الزمان الاكثر ار تقطع الاقل من المسافة 
فى الزمان المساري و ربما قطعت مسافة اقل في زهان اكثر لكنه غير شامل لها ٠‏ و الاختلاف بالسرعة 
و البطوء ليس اختلافا بالذوم اذ الحركة الواحدة سريعة بالنسبة الى حركة و البطيئة بالنسبة الى اخرئ 
و لانهما قابلان للاشتداد و النقص * فائدة ه قالوا علة البطود فى الطبيعة ممانعة المخررق الذي فى المسافة 
فكلما كان قوامة اغلظ كان اشد ممانعة للطبيعة و اقرئ في اقتضاء بطود الحركة كالماء مع الهواء فخزول الجر 
الى الارض فى الماء ابطأ من نزوله اليها فى الهواء» وامافى الحركات القسرية و الارادية فممانعة الطبيعة اما 
وحدها لانه كلماكان الجسم اكبر او كانت الطبيعة السارية فيه اكد ركان ذلك الجسم بطبيعته اشدممانعة للقاسر 
والمحرك بلاراكة واقوئك في اقتضاء البطوء وان اتحد المخروق والقاسر والمحرك الارادي و مى ثم كان حركة 
تج رالكدهرابطأ مى حركة الصغي رفي مسافة واحدةهى قاس رواحد اوممائعة الطبيعة مع ممانعة المخررق كالسهم 
المرمي بشرة واحدة ذارة فى الماء و تار فى الهواء وكالششخص السائر فيهما بالارادةوربما عارق احدهما اكثر والآخر 
اقل فتعادلا مثل إن برك قاسر واحد الجسم الكبهرفى الهواء والصغيرفى الماء الذي يزيد معارقة الهواء بمقدار 


الزيادة الني في طبيعته ٠‏ وايضا الحركة ما اينية و هي ااننقال من مكان الى مكان تدربجا و تسمى النقلة 
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) لحركة ( ععسص‎ ١ 


اما كبية ر هي الاننقال من كم الى كم آخ رتدربجا و هواولى مما ذكره الشارح القديم من انها انتقال الجسم 
من كم الى كم على التدربم إن قد ينتقل البجولى و الصورة ابضا من كم الى كم و هذه احركة تاقع 
على وجو النخلخل والتكاثفف و الذموء و الذبول و السمن و الهزال و اما كيفية و هي الانتقال مى كيفية 
الك اخرعئ تدريجا و نسمى بالاسفيالة ايضا وانجيى في فصل الام و اماو ضعية و هي هى أن يكون للشييع 
حركة على الاستدارة فان كلو احد مى اجزاء المخحرلك يفارق كلو احد من اجزاء مكانه لوكان له مكان و يلازم 
كله مكانه نقد اختلغت نسبة اجزائه الى اجزاء مكانه على التدريم ٠‏ و قولهم لو كن له مكان ليشمل التعريف 
فلك الافاك ٠‏ والمراك بالحركة المستديرة ما هو المصطلم وهو ما لا بخرس المتحرلك بها عن مكاذة 
( اللغوي فان معناها اللغوي اعم من ذللك فان الجسم إذ! تحرك على محيط داثرة يقال انه متمرك 
بحركة مستديرة فعلى هذا حركة الرحى وضعية وكذ! حركة الجسم الآخر الذي يدور حول نؤسة من غير ان 
تخرج عن مكانه حركة وضعية ه ريل الركة الوضعية #امحصرة في ححركة الكرة في مكانها وايس بشجع ان 
الحركة : فى الوضع هي الانتقال مى وضع الى وضع آخر تدريجاه و تيل حصر الوضعية فى العركة المستديرة 
ايضا اليس بشيع 50 من ععنى الحركة فى الوضع كيفف والقائم اذا قعل فقد انثقل 
من وضع الى وشع آخر مع انه لابتحرك على ااستدارة و ثبوت الحركة الاينية ١‏ ينافي ذللك نعم لا توجد 
الوضعية هناك على لإنفراد ٠‏ و بالجملة فالحق ان اعركة الوضعية هي الانتقال من وضع الى وضع 
كما عرفرك فكان الحصر المذكور بذاد على اراد الحركة الوضيعة على الانفراد 3 فقيل الحركة الوضعية تبدل 
رضع المكحرك درن مكانه على سبيل التدردم و تسمى حركة دررية ايضا انتمى ٠‏ وهذ! التقسيم 
بناء على ان ['حركة عند الحكماء لا تثع الاافي هذه المقرات الاربع و اما باقى المقولات فلا تقع فيها 
حركة لا فى الجرهرلان حصرله دنعي و يسمى بالكون و الفساد ولا في باقي مقولات العرض لانها تابعة 
لمعررضاته! فان كانث معروضاتها مما تقع فيه الحركة تقع في للك المقولة الحركة ايضا را فا » و معنى 
رقوع الحركة في مقولة عند جماعة هو ان تللك المثولة مع بقائها بعينها تتغير من حال الى حال على 
سبيل التدربم فتكون تالك المقوئة هي المرضوع العقيقي لذلك الحركة سواء تلنا ان لجوهر الذي هو موضوع 
لتك المقولة موصوف بتللك ١‏ عركة بالعرض وعلى سبيل النبع اوام نشل وهوباطل لان النسود مثلا ليس هو 
ان ذات السواد يشتد لان ذلك السواد ان عدم عند الاشتداكد فليس فيه اشتداد قطعاوان بقي ولم تحدث 
فيه صغة زائدة فلا اشنداكن فيه ايضا وانى حدثث فيه صفةٌ زائد؟ فلا تبدل ولا اشتداد قطعا و لاحركة فى 
ذات السواد بل في صفة و المفروض خاافه ه وعند جماعة معذاه ان تلك المقولة جنس لتللك الحركة قالوا 
ان مس الاب ما هو قار و منه ماهو سيال و كذا العال فى الكم و الكدفف و الوضع فالسيال من كل جنس 


من هذه الاجناس هو اختركة فتكون الحركة نوعا من ذلك الجذس وهو باطل ايضا إن لا معنى الحركة الا 


( سعرس ) السركة 


تغير الموضوع في صفاته على سبيل التدريم ولا شكف إن التغير ليس من جنس المتغير و المتبدل لان 
التبدل حالة نسبية اضانية و المتبدل ليس كذلكف فاذا كان المتبدل فى (حركة هذه المقولات لم يكن 
شيرى منها جنسا للتبدل الراقع فيها ه والصواب ان معنى ذللك هو ان الموضوع يشحرك من نوع 
لناك المقولة الى نوع آخراو مى صذف الى منف آخر ار من فرد الى فرك آخره وايضا العركة اما 
ذاتية |وعرضية قالوا ما يوصف بالحركة اما ان تكونى الحركة حاصلة فيه بالحقيقة بان تكون الحركة عارضة له 
بلا توسط عروضها لشي آخر اولا تكون بان تكون الحركة حاصلة في شيئ آخر يقارذه فيوصف باحركة 
تبعا لذللك و الثاني يقال له انه مارك بالعرض و بالتبع و تسمى حركته حركة عرضية و تبعية كراب 
السفينة والارل يقال له انه مارك بالذات و تسمى حركته حركة ذاتية ٠‏ رالحركة الذاتية ثلثة اقسام لاذه 
اما إن يكون مبدأ الحركة في غيره و هي الحركة القسرية او يكون الحركة فيه امامع الشعور اي شعور مبدا 
العركة بتلك الحركة وهي الركة الارادية ارا مع الشعور وهي العركة الطبعية فالحركة النجاتية طبعية و كذلك 
حركة النبض لأنمبدأ هاتين اأعركنيى موجود فى المتحرك ولا شعور له بالحركة الصادرة عنه» وقد اخطأ منى 
جعل اعركة الطبعية هي الصاعدة رالهابطة و حصرها فيهما إن تخرج عنها حينئد هاتان. الحركتان 
وركذا اخطأ من ل | لحركة الطبعية هي الأي على و تيرة و احدة من غير شعور بخروج هانين 
الحركنين ٠‏ و مذهم من قسم الحركة الى ذاتية و عرضية و الذاتية الئ ستة اقسام لان القوة المحركة 
انكانت خارجة عن المتحرك فالحركة فسرية وان لم تكن خارحة عنه فاما ان تكون الحركة بسيطة اي 
على نهم و احد و اما ان تكون مركبة اي لاعلى نه و احد » و البسيطة إماان تكون بارادة و هي الحركة 
الفلكية اولا بارادة وهي العركة الطبعية ء و المركبة اماانى يكونى مصدرها القرة الحيوانية ارلا الثانية الحركة 
النجاتية والاوئى اما ان تكون مع شعور بها و هي الحركة الرادية الحيوانية او مع عدم شعرر و هي الحركة 
النسخيرية كعركة النبض » فائدة» الحركة تقنضي امو راسنة الاول ما به الحركة اي السبمب الفاعلي 
الثاني ما له الحركة اي معلها الثالمى ما فيه الحركة اي احدى المقرلات الاربع الرابع ما منه الحركة اي 
المبدأ و اأخامس ما اليه الحركة لي المنتهئ و هما الى المبدأ و المنتهى بالفعل فى الحركة 
المستقيمة و بالفرض فى الحركة المستديرة السادس المقدار لي الزمان فان كل حركة في زمان بالضرررة 
فوهه ته سترلفة بوفدة هذ الأقور ديحو لشخصية بوحدة موضوعها و زمانهاو سا هي فيه و يتبع هذا رحدة ما 
مذه وما اليه ولايعتبر وحدة المحرك وتعدده ووحدتها النوعية بوحدة مافيه ومامنه وما اليه و وحدتها الجذسية 
بوحدة ما فيه فقطه فالحركة الرائعة في كل جنس جذس من الحركة فالحركات الاينية كلها متحد؛ فى 
الجنس العالي و كذ الحركات الكمية و الكيفية » و يترتعب اجناس العركات بترتي االجنذاس الأي تقع 
ذلك الحركة فيها فالحركة فى الكيف جذس هي فوق العركة فى الكيفيات المحسوسة و هي فوق الحركة . 


المركة ( ععم ) 


فى المبصرات و هي فوق الحمركة فى الالوانى و هكذا الى ان ينتهوي الى الحركات النوعية المننهية الى 
الركات الششخصية ٠‏ و تضاد الجركتين ليس لتضاد المحرلك والزمان وما فيه بل لتضاك مامنه وها اليه إما 
بالذات كالتسود ر التبيضش ار بالعرض كالصعود و الزجوط فان مبدأهما و منتهاهما ذقطتان ان 
عرض هما تضاد من حيى ان احدهما مارت مبدأ والاخرئ منتبى فالتضان انما هو بين الححركات 
المتجانسة المتشاركة فى الجنس الاخير ففى الاستحالة كالتسود و التبيض و فى الكم كالذموه و الذبول 
و فى النقلة كالصاعدة و الهابطة واما الععركات الوضعية فلا تضاد فيها ٠‏ فائدة وانقسام العركة ليس بالذات بل 
بانقسام الزمان و المسافة و المتحرت فان الجسم اذ( ترك تحركت اجزاءه المفروضة فيه و الحركة 
القائمة بكل جز غير القائمة بالجزه الآخر فقد انقسدثك الصركة بانقسام محلها « فائدة ه ذصيب بعض 
الحكماء كارسطو و اتباعه و الجبائي من المعتزلة الى ان بيى كل حركتين مستتيمتين كصاعدة و هابطة 
سكونا فاأعجر اذا صعد قسرا ثم رجع فلابد ان يسكن فيما بينهما فان كل حركة مستقيمة لابد ان تننهي الى 
سكون انها لاتذهصب على ااستقامة الى غير النهاية و منعه غيرهم كافلاطون و اكثر المتكلمينى من 
المعترلة و ان شنُّت تحقيق المباحثك فارجع الى شرح المواقفب و شرح الطرالع و العلبي 
وغيرها ٠‏ تدنيب ٠‏ العركة كما تطلق على مامر كذلك تطلق على كيفية عارضية للصوت و هي 
الضم و الفثم و الكسر و يقابلها السكون قال الامام الرازي الحركات ابعاض المصوتات أما ارلا فلان 
الحروفب المصوتة قابلة للزيادة والنقصان وكلما كاى كذللك فله طرفان ولاطرف فى النقصان للمصوتة 
الا بهذه الحركات بشهادة الاستقراء و اما ثانيا فلانى الحركات لو لم تكن ابعاض المصوتات لما حصلت المصوتات 
بتمديدها فان الحركة اذا كانثك مخالفة لها و مددتها لم يمكذلك ان تذكر المصوت الا باستيناف مامت 
آخر اجعل المصوث تبعاله لكى الحس شاهد عصول المصوتة “جرد تمديد الحركات كذا في شرح 
المواقف في بحرت المسموعات ه حرات الافلالك وما في اجرامها لها اسماء ٠‏ الحركة البسيطة 
و تسمى متشابهة و بالركة حول المركز ايضا و بالحركة حول النقطة ايضا و هي حركة نحدث بها عند 
مركز الفلك في ازمنة مغسارية زوايا متساوية ه و بعبارة اخرئ تحدث بها عند المركز في ازمنة 
متسارية قسي متساوية و الحركة المختلفة وهي مالاتكون كذلك ٠‏ و الحركة المفردة و هي الحركة 
الصادرة عن فللك واحد وقد تسمى بسيطة لكى المشهور ان الجسيطة هي المتشابهة ٠‏ و اأركة المركبة 
وهي الصادرة عى اكث رم فللك راحد ه و كل حركة مفرد ة بسيطة و كل مختلفة مركبة و ليس كل بسيطة مغردة 
ولس كل مركبة مختلغة ٠‏ و اأححركة الشرقية وهي الححركة من المشرق الى المغرب سبيت بها بظهور الكوكمب 
بها من الشرق وتسمى ايضا حركة الى خلاف التوالي لانها على خلافب توالى البروج و البعض يسميها 


بالغربية لكونها الك جهة الغرب ه و الععركات الشرقية اربع الارلى الحركة الارلى و هي حركة الغللك الامظم 


[ دسم ) ظ العركة 


حول مركز العالم سميك بهالأنها أول ما يعرف من اكعركات السمارية بلا اقامة دليل و تممى بعركة 
الكل ايضا اذ الغللك الاعظم بممى ايضا بفللك الكل لان بافي الجرام في جونه و تسمى ايضا بالحركة 
اليوسية لان دورة الفلك الاعظم تنم في قريسب من يوم بليلقه على اصطلاح العساب و تسمى (يضا 
بالعركة السريعة لان هذه الحركة اسرع الحركات ٠‏ الثانية حركة مدي رعطارد حول مركزة و تسمى حركئة الارج 
اذ فى المديرالاوج الثاني لعطارند نيتحرك هذا الاوج #حركة المدير ضرورة ء الثالثة حركة جوزهر القمر 
حول مركزه ر تسم احركة الرأس و الذنب لتحركهما بهذه الحركة ٠‏ الرابعة حركة مائل القمرحول 
مركزه و تسم حركةٌ أو ج القمر للحركه بحركته و لما كان الارج كما يرك بهذء الحركة كذدلك يتحرك 
بحركة الجوزهر ايضا و يسمى البعض “جموع حركني الجرزهر والمائل :حركة الاوج صرح به العلامة 
فى النهاية ه و الحركة الغربية كحركة فلك الثوابت و هي الحركة من المغرب الى المشرق و تسمى ايضا 
بالحركة الى التوالي لانها على توالى البروج و البعض يسميها شرقية ايضا لكونها الى جهة الشرق وتمبى 
ايضا بالحركة البطيئة انها ابطا مى الععركة الارلى و بالحركة الثانية لانها لاتعرف ارلا بلا اقامة دليل ٠‏ وحركات 
إلسبعة السيارة ايضا تسمى بالحركة الثانية و البطيئة و الى القوالي و الغربية ١و‏ الشرقية فمى الحركات 
الغربية حركة فللك الثرابت و منها حركات الممثلات سوئ ممثل القمرحول مراكزهار تسمئ حركات ارجات 
الجرزهرات ر حركات العقدة ر منها حركات الافالك الخارجة المراكز حول مراكزها ٠‏ و حركة خارج 
مركز كل كركسب يسمى ببحركة مركز ذلك الكوكسب اصطلاحا ولا تسمى حركة مركز التدرير كما زعم البعض 
ر انكانت يطلق عليها :سب اللغة » و حركة مركز القمرتسمى بالبعد المضعف ايضاه اعلم اى خار ج مركز 
مما سوى الشمس يسمى حاملا ثحركة حامل كل كوكسبى كما تسمى بجركة المرك ز كذلك تسمى بحركة العرض 
لان عرض مركز التداوير انما حصل بها فلهذه الحركة دخل في عرض اللوكيب رهي اي حركة العرض 
هي حركة الطول بعينها اذا اضيفث وقيست الى فلك البروج » اعلم ان مركز التدويراذ! سارقوسا من 
منطقة الحامل في زمان مثلا "حدث زاوية عند مركز معدل المسير ويعتبر مقدارها مى منطقة معدل 
المسير وبهذ! الاعتبار يقال لهذه الحركة حركة المركز المعدل الوسطى و ثحدث ايضا زارية عند مركز العالم 
و يعتبر مقدارها مى مذطقة البررج و بهذا الاعتبار يقال لهذه الحركة حركة المرك رالمعدل ٠‏ و اذ! اضيفت الى 
حركة المركز المعدل حركة لاوج حصل الوسط المعدل فاذا زيد التعديل الثاني على الوسط البعدل 
او نقص منه يحصل النقريم المسمى بالطول و هذا فى المتحيرة ريعلم من ذلك اأحال فى التهرين 
فلهذ! سميث بهذه الحركة المضانة الى فللك البروج. بحركة الطول ٠‏ و معنى الاضمافة الك فلك 
الجروج. ان تعتبرهذى العركة بالنسبة الى مركز فلك الجرو ج الذي هو مركز العالم ٠‏ اعلم ان مجموع 
حركة الخارج و الممثل فى الشمس و المتجيرة تسمى حركة الوسط وقد تسمى حركة المركز فقط بحركة الوسط 
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الحكة ٠‏ المجكىى ( بعس ) العاملء اللحصيل 


واهل العمل يسمون “جموع حركة الممثل وفضل حركة العامل على المدير في عطارد بالوسط فانهم 
لما سموا فضل حركة الحامل على جركة المدير في عطارد #حركة المركز سموا جموم حركة المبثل 
و الفضل المذكور بحركة الوسط ٠‏ وإما الوسط فى القمر فهو فضل حركة المركز على “جموع حركني الجوزهر 
والمائل و تسمى حركة مركز القمر فى الطول ايضا وقد يسمى جميع الحركات المستوية رسطا ٠‏ 
وحركة الاختلاف و هي حركة تدوير كل كركسب سميتك بها لان تقويم الكوكسب اختلف بها فتارة 
نزاد تلك الحركة على الوسط و تارة تنقص منه لمعصل التقريم و تسمئى ايضا حركة خاصة الكوكب 
لان مركزه يخحرك بها بلا واسطة و هذه الحركة ليست من الشرقية و الغربية لان حركات اعالى التداوير 
ل( محالة مخالفة فى الجهة لحركات اسافلها لكونها غير شاملة للارض فان كانت حركة اعلى التدوير 
الى التوالي اي من المغرب الى المشرق كانت حركة الاسفل الى خلافه و انكانت بالعكس فبالععس 
هد| كله اسان مما ذكرة الفاضل عبد العلي الدرجندي في تصانيفه ني علم الميئة و السيد السذد 
في شرح الملخص ٠‏ 

اللحكة بالكسر كل ما بحك تالجرب و نحوةه رحكة الانفب هوان يجد الانسان في انغه عند استنشاق 
الهواء البارد حرفة لذاعة تبلغ الى دماغه و تدمع منها عيناه ر ربما وجدها من غير اسدنشاق الهواء البارد 
كذا في بحر الجراهره وفى الاقسرائي وشرح القانونجة الفرق بين الحكة و الجرب ان الجرب بثور صغار 
بعضها و كبار بعضها مختلفة فى الرطوبة و الهبوسة و النقيم و غيره مع حكة شديدة واأحكة ( بثر معباء 

المسئك هو دواء #جدب خاطا لداعا حارا كذ! فى الموجز»ه رفي بحر الجواهر المعحكىلك هوالدي 
يبلغ من حدته ر تسخينه الى ان #جذب الى المسام اخلاطا لذاعة وا يبلغ التقريم كالكيكم ٠‏ 

فصل اللام * الجماصال اسم فاعل من الحصول وفى اصطام المعاسبين يطلق على ما#حصل 
بعمل من اعمال العسابية مى التنصيف والتضعيف و الجمع والتفريق والضرب» وحامل الضرب 
يسمى بالمضروب ايضا و ما حصل من القسمة يسمى بالخارج من القسمة ٠‏ 

التعصيل فى اللغة الجمع و فى العرف العام جمع العلم مطلقا كذا في جامع الرموز و يويده 
ما فى البرجندي من ان التحصيل عام في تحديل كل شييرى كنه غاب استعمااه في تعحصيل العلوم » 
و عند اهل التعمية عبارة عن تحعصيل حررف الاسم ويجيئ في لظ المعمى في فصل الياء من باب العينى 
المهملة هوعند المنطقييى عبارة عى جعل القضية مدصلة بفتم الصاد المشددة و هي عندهم نضية حملية يكرن 


كل من موضوعهار “حمرلها و جوديا بان يكون السلمب خارجا من مفهومي الموضوع و المحمول جميعا سواء 


د ااا ات يرلل 


كانمك موجبة كقولذا زيد كاتسب او سالبة كقولنا زيد ليس بكاتمب سميث بها لكون كلواحد من الطرفين فيها 
و جوديا “حصلا » وربما تخصص اسم (لمحصلة بالموجبة وتسمى السالبة بسيطة لان البسيط مالاجرء له 


( لممم ) الحلء العال 


حرف السلمب و انكل موجودا فيها الا انه ليس جزأ من طرفيها و يجيى ما يتعاق بهذا في لفظ السامب 
و لفظ المعدو لة » 

لحل بالقدم و النشديد ضد العقد فلذلكك يكون ترقيق القوام حلاه و الاطباء خصوا ذلك بالنرقيق 
الدي يلزمة فذاء المادة كالسمسم و دهنه كذا في بحر الجواهر ٠‏ رفى اصطلام البلغاد عبارة عن ان ينثر 
نظم و عكسه العقد اي ان ينظم نثر مثال الحل قول بعض المغاربة .فانه ليا قبحت فعلاته و حنظلت 
نخلاته لم بزل سود الظى يقناده و يصدق ترهمه الدي يعتاده لى قول بعض اهل المغرب لما قبحصت 
اعمالة و صارت ثمار نخلاته 4الحنظل فى المرارة ما زال سود ظنه بتوده الى تخيلات فاسدة ر ترهمات باطاة 
و يصدق ارهامه الني صارت عادة له فهد! الذثر حل شعر ابى الطيسب ٠‏ شعره إذ| ساد فعل المرد ساءوت 
ظنرنه ه و صدق ما يعتاده من ترهم » و مثال العقد شعر العتاهية ء شعره ما بال مى اوله نطفة ٠‏ وجيفة 
آخره يفخرء فهذ| الشع رعقد فول علي رضي الله تعالى عنه مالا بن آدم و الغخر ور انما اوله نطفة و آخره 
جيفة ٠‏ كذا فى المطول فى !أخاتمة ٠‏ 

العلال بالعنم هوفى الشرعم ما اباحه الكذاب و السنة بسبسيب جائز مباح » وفى الطريقة مالابد 
فيه من العلم ولا بكرن فيه شبهة كائل هدايا الملوك و الساطين تا آنكه بيقين نداند كه حرام ست بعضي 
علماي شربعث جائز و حلال دارند و علماي طريقت ممنوع يندارند تا آنكه بيقين داند كه حلال است 
كذا في “جمع السلرك ه و في خلامة السلوك العلال هو الذي قد انقطع عنه حق الغهر و قال سيل 
سا لا تعصى الله فية قال الذبي صلى الله عاهه و آله و سلم من اكل الحلال اربعين يوما نور الله قلبع 
و تجري ينابيع العكمة من قلبه انتمى ٠‏ قال ابن | لحيج رفي شرح الاربعين للنوري في شرح العديىف 
السادس العلال ضد الحرام لغة و شرعا و العلال البينى اي الظاهرهو ما نص الله تعالى و رسوله او اجمع 
المسلمونى على تحليله بعينه او جنسه و منه ايضا ما لم يعلم فيه منع على اسهل القولين و الحرام البين 
ما نص ارا جمع على تحريمه بعينه او جنسه أو على ان فيه حدا او تعزيرا او وعهدا و المشنبه ما بيس 
بواضي » العل و الحرمة مما تنارعقه الادلة و تجاذبته البعاني و الاسباب نبعضها يعضده دليل الحرام و بعضها 
بعضد: وليل الحلال ٠‏ ومن ثم فسر احمد و [سحق ر غيرهما المشتبه بما اختلف في حل اكله كالخيل 
او شربة كالذبيذ أر لبسه كجلرد السباع ار كسبه كبيع العينة ه رفسره احمد مرة باختلاط الحلال والحرام 
رحكم هذا انه تخبر ج قدر التحرام و ياكل الحلال عند كثهرين من العلماد سواء قل الحرام ام كثره و مى المشنبه 
معاملة من في ماله حرام فالورع تركه مطلفا و ان جازت و قيل و اعتمده الغزالي ان كان اكثر ماله الحرام 
حرست معاملته ٠‏ ثم الحصر فى الثلئة معيم لانه ان نص او اجمع على الفعل فاحلال او على المنع 
جازما فالحرام ار سكت عله او تعارض فيه نصان ولم يعلم المتاخر منهما فالمشبته ٠‏ و ليس المراد بتعارضها 


١أعلال‏ ( ومسم ) 


تقابلها على جهة واحدة فى الترجيم فان :هذ! كلام متناقض بل المراد التعارض بحيرى يتخيل الناظر 
في ابتداه نظرة فاذ! حقق فكر؛ رجم ٠‏ والمشتبهات لا يعلمهى كثير من الذاس لتعارض اادلة و اما العلماء 
فيعرفون حكمها بنص اواجماع او قياسار إسنصحاب و نحوها فاذا تردد شيرى بين الل و الحرمة ولم يكن 
فيه نص ولا اجمام اجتهد المجنهد فيه ر اخذ باحدهما بالدليل الشرعي فيصير حللا ار حراما و قد يكون 
دلهله غير خال عن الاحتمال فيكون الورم تركه و ما لميظهر لمجتهد فيه شيى فهر باق على اشتباهه 
بالنسبة الى العلماء و غيرهم كشيى وجده في بيئه و لم يدر هل هوله او لغيره وحينئد اختلفوا فيما 
يأخذ به فقيل بحله و الورع تركه وقيل بحرمته لانه يرقع فى العرام و قيل لا يقال فيه واحد منهما قال 
القرطبي و الصواب الارل ٠‏ قال المصنف اي النووي الظاهر ان هذا اأخلاف مخ رج على الخلاف فى الاشياء 
قبل وررد الشرع و فيه اربعة مذاهب الاول وهو الامم انه لا يحكم بتحليل ولا تحريم ولا اباحة ولا غيرها 
أن التكليف عند اهل الحق لا يثبث الا بالشرعءو الثاني ان الحم انحل و الاباحةه قال القرطبي دليل الحل 
ان الشرم اخرجها من قسم الحرام و اشار الى ان الورع تركها بقوله دع ما يرببك الى مالا يريبك ٠‏ 
و من عبربانها حلال يتورع عنها اراد بالحلال مطلق الجائز الشامل للمكرره بدليل قوله يتور م عنها لاالمباج 
المستوى الطرفين لاذه لايتصورفيه ورم مادامامستوبين بخلاف ما اذا ترجم احدهما فان كان الراجم الترك 
كرو اوالفعل ندبه والثالث المذع ه والرابع التوذف و لقد اطنسب ابن الج رههذا الكلام وذكر اقسام المشتبهات 
منصلا فمن اراد فليرجع الى شرحة المذكوره وقال العيني في شرح اللخاري في كتاب العلم في شرح هذا 
اديت بعد ذكر اكثر الاقوال المذكورة فصل لذا مما تقدم ذكر ان فى المتشابهات المذكورة فى الحديكف 
الني ينبغي اجتذابها اقوالا احدها انها الني تعارضت يها الادلة فاشتبوت فمثل هذا #جمب فيه الرفف الى 
الترجيم ان الاقدام على احد الامرين من غير رجحان الحكم بغير دليل محرم » وثانيها انها المكررهات و هو 
قول الخطابي و الماذري و غيرهما ويدخل فيه مواضع اختلاف العلماده و ثالثها انها المباحات وقال بعضهم 
هي حلال يتورع عذها و قدرده القرطبي و اختار القول الثاني » فان قيل هذا يودي الى رفع معلوم من 
الشرع وهوان النبي صلى الله عليه وآله وسلم و الخلفاء بعد واكثر|محابه عايهم السلم كانوا يزهدون فى الدنعم 

فى المآكل وغيراه قلت ذلك #عمول على موجب شرعي افتضى ترجيم الترك على الغغل فلم يزهدوا في 

مباح لان حقيقته التساري بل في امرمكرره ولكى المكررة تارة يكرهه الشر م مى حيث هو وتارة بكرهة لانه 
بودي اليه كالقبلة للصاثم فانها مكررهة لما تخاف منها من افساد الصوم ٠‏ و قد اختلف اضعاب الشافعى ‏ 
رحمه الله في ترك الطيمب و ترك لبس الناعم فقيل ليس بطاعة وقيل انه طاعة وقال ابى الصباغ يختلف 
ذلك باختلاف احوال الناس و تفرغهم للعبادة و اشتغالهم بالضيق و السعة ٠‏ وقال الرافعي من (حابنا 
هو الصواب راما مالتخرج الى باب الوسرسة من تجوز الامر البعيد نهذا ليس من الشبهات المطلوب اجتذابها 


( وعم ) احلول 


كثرك النكام مرى نساء بلدكم خوفا عن أن يكون له فيها “يرم بنسمب اورضاع (ومصاهرة وترك استعبال ماء 
اجواز عروض النجاسة الى غير ذلك مما يشتبه بهذا بان يكونى سجر التحريم نيه مجركد تره, ليس 
مى الو رع ٠‏ قال القرطبي الورع في مثل هذا وسوسة شيطانية ان ليس فيه مى معنى الشبهة شيع ر سبرب 
الوفرم في ذلك عدم العلم بالمقاصد الشرعية انتهى ٠‏ و #جيى ما يتعلق بهذا في لفظ الشبهة و الور م ٠‏ 
العلول:«يفستي اقات: المنند التي تسريقة فقيل ؤز الشتصاين: وى ات نت تددن 
الشارة الى احدهما عين الاشارة الى الآخر ٠‏ واعترض عليه بانه إنى اريد بالأشارة العقلية فلا (نحاد املا 
فان العقل يميز بين الشارتين و إن اريد بها الحسية فلا يصدق التعريف على حلول الاعراض فى 
المجردات لعدم الاشارة الحسية اليها رلا على حلول الاطراف في محالها كحلول النقطة فى الخط و الخط 
في السطم و السطم فى الجسم ان الاشارة الى الطرف غير الاشارة الى ذى الطرف و لو سلم 
فيلزم منه ان يكون الاطراف المتداخلة حا بعضبا في بعض و ليس كذلك ر ايضا يصدق التعريف 
على حصول الجسم فى المكان و نوه تحصول الشخص فى اللباس مع انه لهس بخلول اصطلاحا ٠‏ 
و اجيسب بان بناء التعريف على راي المتقدمين العجوزين للتعريف بلاعم ر اللخص و بان 
المراد بكون الاشارة الئ احدهما عين الاشارة الى الآخران لالاحقق الشارة الى اجدهما الاوان يتعقق 
لاشارة الى الآخر بالذات او بالتبع اي لا يمك عند العقل تباينهما فى الاشارة و بانى يراد بالاشارة اعم 
م العقلية و الحسية ولا شك ان الاشارة العقلية الى المجردات قصد! و بالدات هي اشارة الى ما قام 
بها بالتبع و بالعكعس ٠‏ و الاشارة الحسية الى ذوى ااطراف قصد! وبالدات هي الاشارة الى الاطراف 
بالنبع و بالعكسء وااطراف المنداخلة خارجة عن التعريف اذا التداخل يقتضى الاتحاد و العلول 
يقتضى المغايرة ان| المختص غير المختص به و ان كانا متحدين اشارة و كذا الحال في حصول الجسم 
فى المكان و الشفخص فى اللباس لانه #جوز تحقق الشارة الى الجسم و الشخص بدون الاشارة الى 
المكان و اللجاس لابا لذات ولا بالتبع كذ ذكر العلمي » ان قلث الال عند | لحكماء مخحصرنى الصورةو العرض 
مع ان التعريف يصدق علىى حصول الماء في الورد والذار فى | أجمرة اقول المران باتحان الاشارة هو الاتحاد 
الدائمي لانه الفرك الثأمل لبد من أن يكون التحال امس اي 
هذا لا يتصور لا فى الصورة و الهجوائ « العرض و الموضوع فرجع_جاصلي التعريف الى ما اختار: 
صاحسب الصدري حيث قال معنى حلول شيي ني شبك على ما ادل ل أليه كرك ر هران بكرن تعن 
في نفسة هر بعيذه و جرده لذلك الشيئ و هذا جود ما قيل في تعريفه حيرى لا برد شيى مما يرد 
على غيره انتهى ٠‏ و قد ذكر العلمي ههنا اعتراضات آخر لا يرد شيع منها على هذ! التحقيق ٠‏ و قم 


ظ نى حلول شبئ في شين هو ان يكون حاملا فيه بحيري تنحد الشارة اليهما تحقيتا كما ني 
مآ 4 


الول ( «*هدس ) 


حلول الاعراض فى الاجسام او تقديرا لول العلوم في التجردات » و المراك بالحصول مالا يكون بطريق الانساد 
بل بطريق الافتقار فلا يصدى على الاطراف المتداخلة ولا على حصول الجسم فى المكان اذلا يفتقر الجسم 
الى المكان و الا يلزم تقدم المكانى عايه هدا خلف كذ! ذكر العلمي ٠‏ فعلى هذا ايضارجع معذى التعريف 
الى التحقيق المذكرر ٠‏ قيل لا يبعد أن يكون 5 هذا القائل عقيق التعريف الاول بان المراد 
بالاختصاص الحصول و من الاشارة ما يعم اللحقيقية و التقديرية و على هذا لا يكونى تعريفا آخر لاأحلول 
بل تفسيرا لقيود التعريف الاول على وجه تندفع عنه الانظارء قيل هذا في غاية البعد فان هذا 
التعريف ذكر ولد السيد السذد و لم يذكر تعريفا آخر حنىئ يكون المقصود من هد| تعسهره وايضا 
تعدى التعريفى يتحقق بتنفارت القيود و اخثلافها فلا وجه لاثبات اللعاوت و نفي التعدد و كونه تعريفا آخره 
و فيل حلول شيئ في شيب ان يكونى #ختصابه ساريا فيه ٠‏ و المراد بالاختصاص كون الاشارة الى 
احد هما عين الاشارة الى الآخر تحقيتا ارتقديرا داثما و المراد بالسرابة الذاتية لا بالواسطة لانها المتبادر 
فلايك ان التعريف يصدق على حلول الماد فى الورد و الذارفى الجمرة لان الماد و الذار لانسام اتحاك هما 
فى الاشارة بالمعنى المدكور بالنسبة الى الورك و الجمرة وكذا لا يردانه يصدق على كلواحد من الاعراض |اعالة 
ني حل واحد بالنسبة الى العرة ض اآخر وعلى العرة ض امععال في عرض آخر بالنسبة إلى معلل 
ذلك العرض أذ لانسلم سراية احدهما فى الآخربالذات بل بواسطة المحل ٠‏ ويمكن ان يقال ايضا إنا نلنزم 

ذلك ونقول انه حلول ايضا و لا إسنحالة فيه لكون احدهما بالواسطة » ثم انه بقي ههذا انه برج من 
النعريف حلول الاعراض الغير السارية “حلول الاطراف في #حالهاو حصول الجاصرة فى العين و الشامة فى 
متتو لجان لاد ونعوذلكف واجيمب بان هذا التعريف للحلول السرياني (المطلق اأحلول ٠‏ 
و قيل الحلول هو الاختصاص الناعت اي التعلق الخاص الذى به يصير احد المتعلقين نعنا للآخر والآخر 
منعوتا به والارل اعنى الناعك يسمى حلا و الثاني اعنى المنعوت يسمى محلا كالتعلق بين البياض 
و الجسم المقنضي لكون البياض فعا و كرن الجسم منعوتا به بانى يقال جسم ابيض و هدا! هو المرضي 
عند المتاخرين و متهم الشارح الجديدى للتجريد ٠‏ واورد عليه من وجوه الأول |4 ان اريد باللختصاص 
الخا وي مم جوييل النعث على المنعرت بالمواطأة فلا يصدق على حاول اصلا اذ لا تعمل الصورة 

على الهيولى و لا العرض ا ع قن !الجسم وأن اريد بها ما يضم . .جملة عأيه بالأشدقاز او العم فيلزه 
ان يكون المال حالا فى المالك و بال و كذا حال الجمم مع المكان و الكوكسب مع الفلكف بل يكون 
الموضوع و الهيولئ حلا فى العرض و الصورة اذ يصم ان يقال المالك ذو مال و بالعكس والجسم 
والكوكيسك ذو مكن وذو فل و بالعس و العرض و الهجولك ذو موضوم و ذو صورة واجاب عنه 
السيد السذد بما حاصله اختيار الثاني والثاكف من الترديد و المراد ان يكون النعمت بذاته نعتا 


( اقم ) العلول 


للدنءوت كالبياض فانه بذاته وصفب للجسم إغلاف المال فانه ليس بذاته صفة للمالى بل الصفة 
انما هو التملكه الذى هو اضافة بين المال و المالأك و المال بواسطه تلك الاضافة نعت له و كذا حال 
الجسم و الموكسب مع المكان و الفللك و كد الموضوع والهيولى مع العرض و الصورة » و محصوله 
ان هذا الاختصاص مربديهي لا للخقق الافيماله حصول فى الآخرعلى رجه (! يكون للنعثك جزء يتميز 
عن المنعوث فى الوضع إذ! كاى مى المسوسات ٠‏ و اجدب ايضا باختيار الشق الثاني او الثالمك 
و المراد من التعلق الخاص ماهو على وجة الافتقار بانى بكرن احدهما مفتقرا الى الآخره و فيه 
ان ال#دولئ بالنسبة الى الصورة و العلة بالنسبة الى المعلول يصدق عايه الاختصاص بلاشتقاق على 
وجه الافتقاره و يمكى الجواب ايضا باخنيار الثاني او الثالمف ربجعل التمثيل وهر قوله كالتعلق بين 
البياض والجسم الم من تثمة التعريف رلا خفن ان تعلق المال بالمالكب و الجسم بالمكان و الكوكيب 
بالفللك والعههولى بالنسبة الى الصور و غيرها و امثالها مما لم يذكر ليس كتعلق البياض بالجس,م ٠‏ 
و الثاني ان تفسير الاختصاص الناعت بالتعلق الخاص تعريف للاختصاص بالخاص فيلزم تعريف الشيى 
بنفسه ٠‏ والثالمى ان تغسيره بقوله بحيث يصير احد المتعلقين نعتا ال تعريف للذعت بالنعت والجراب 
عنهما اى هذا التفسير تنبيه لاتعريف ويظيرمى هذا التذبيه |الجواب عن جبيع مافيه ه و الرابع انه يصدق على 
اختصاص الصفات الاعتبارية كالرجوب و الامكان والحدوث و غير ذللك و يلزم منه ان يكون هذه الصفات حالة 
ولوس كذللك انهم حصروا العال فى الصورة و العرض و (لعواب ان المراد الاختصاص الخاعت 
بالنعوت الحقيقية او نقول ان هذا ليس بتفسير بل تنبيه كما عرفت كذ! ذكر العلمي ٠‏ و قال بعض 
المتعلمهى الحلول هو العصول على سبيل التبعية «٠‏ قال جمهور المتعلمين ان الله تعالى لا بحل ني 
غدره لان الحلول هو العصول على سبيلى التبعية و انه ينقى الوجوب الداتي ٠‏ ان قيل #جرز أن يكون 
العلول ببعنى الاختصاص الناعت كما فى الصفات وكونه منذافيا للوجوب «مفوع و الالم بقع الترديد فى 
الصفات فيل لا يراد بالتبعية فى الأعير حتى يرك انالعلل ببعنى الاختصاص الناءعثك بل اريد 
ان الال تابع للمجيل فى الجملة و ذلك ضررري و مناف للوجوب الذاتي الذي هو منشا الاستغناء 
المطلق و الاستدلال على انتفاء الوجوب الذاتي فى الصفات بغير هذا لا يقدم فيما ذكرنا ان تعدن 
العلل لا ينفيه و كمالا "على ذاته في غيره لا دل صفته في غير لان الانثقال لا ينصور على الصفات و انما 
هو من خواص الاجسام و الجواهره اعلم ان المخالف في هذا الامل طوائف ثلمت الاولى الذصارئى 
قالوا حمل الباري تعالى في عيسى عاية السلام قالوا لايمتنع ان يظهر الله تعالى في صورة بعض 
الكاملين فاكملهم العدرة الطاهرة و لم يأحاشوا عى اطلاق الآلهة على امتهم و هذه ضلالة بينة و التانية 


الحال » المل ٠‏ | أحعلولية (١‏ موس ) التحلل ٠‏ التحليل 


بالحلول ما ذكرنا فقد كفر وان اراد شيثًا آخر فلابد من تصويره ارلا حتى نتعلم عليه بالنفي و الاثبات هذا 
كله خلاصة ما في شرح الدواقف و حاشيته للجلبي وغي رهما ء 

اللمال بتشد الام قد علم تعريفه مما سبق و هو عند العكماء مخصر فى الصورة و العرض في شرح 
حكمة العيى ان كن الدحل غنيا عن الال فيه مطلقا اي من جميع الوجوه يسمى موضوعاو الحال فيه 
يسمى عرضا و ان كان له اي للدحل حاجة الى العال بوجه يسمى هيولى و الحال فيه يسمى صورة ٠‏ 
فالموضوع و التجولى يشتركان اشتراك اخص تعنكث اعم وهو المحل و يفترقان بان الموضوم محل مسنغن 
في قوامة عما بحل فيه و الهيولى “حل لا يستغني في قوامة عما !حل فيه ر العرض و الصورة تشك ركان 
اشقرا اخص حلت اعم ايضا وهو الحال و يفترقان بان العرض حال يستغني عنه المحل ويقوم دونه 
والصورة حال لا يستغني عذه المحل ولايقوم دونه انتمى » 

المجيل هو ظرف من | أحلول وقد عرفث معناه وهو عذد السكماء ملحصر فى الهجولى و الموضوع ٠‏ 
و الدحل عند الكوفيين من النحان اسم للمفعول فيه كما بجي في مجله ٠‏ معن الخبر عند الاصوايين هو 
الععادثة الني ورد فيها زاك الخبر كذ! فى الترضيم في ركن السنة ٠‏ 

الحلولية فرفة من المخصوفة المبطلة كويند نظر برروي امردان و زنان مباحج اسمت و در انال 
رقص و سمام كنند وكويند كه اين صفتي است ازصفات خداي تعالى كه بما فرود آمده ومباح وحلال 
اسمث وايى كفر عض اسمءث » و جمعي ازايشان #جلسها سازند و در نظر خلق بلباس درويشانه آراسته 
آه واوه وناله وفريك و كريه و اظهار سوز و شق كريبان و آستين وزدن دستاربر زمين و مانند آن خود را 
إخلق نمايند و ابن همه بدعءعت وضلالت اسث كذا في توضهم المداي ٠ه‏ 

التحلل عذل الاطباء هو استهرا غ غير محسوس ويثال له للحايل ايضا كد!ا في بحر الجواهرء 
ويطلق التحلل ايضا على البحران الذي يكون في مدة طويلة إلى الصعحة كما ما فى الباء الموحد؛ 
من باب الراء المهملة ء 

التحليل عند الاطباء هو اللحلل ء و عند المحاسبين هو العمس رتجيئ في فصل السين من باب 
العيى المهملتين ٠‏ و عند المنطقيين ويسمى بالالحلال ايضا عبارة عن حدف مايدل على العلاقة بيى طرفي 
القضية من النسبة الحكمية اي حدف اداة تدل على الربط بين الطرفين سواء كان ربطا حمليا او شرطيا 
و تجيى في لغظ القضية في فصل الياء من باب القاف ٠‏ وقد يطلق التحليل عذدهم على معنيين آخرين 
سبق ذكر شا فى المقدمة في بيان الروس الثمانية فى الانحاد التعليمة ٠‏ و عند اهل النعمية اسم لعمل 
من الاعمال الكسهيلية مولوي جامي در رسالةٌ مولفةٌ خود ميفرمايد تحليل عبارتست إزانيه باعتبار معني 


شعربي مغرد باشد وباعلبار معني معمائي مركسب از دو جيز يا بيشتر مثاله» شعره زروي عربدوتاماجدال 


( دس ) الملل ء الانعلال ٠‏ لحمل 


ميكرف م ه زجهل سر زنش اهل حال ميكردم ه ازين بيث اسم عمان برمة #خيكد بعني جين از روي اغظ 
عربده عينى كرفته بالفظ ما و با حرف دال كه از لفظ جدال بعد إنداختى سر اوكة حرف جيم است تركيسي 
كنئك عماد حامل شود ٠ه‏ 

الممال على صيغةٌ اسم الفاعل من التحليل عند الاطباء دراء يهجرى المادة للتجعير فتتجخر 
والجند بيدستر ٠‏ و الملل للرباح دواء يرقق الريم لتندفع كذا فى المرجز في فن الادرية ٠‏ 

الانحلال عند المنطقيين هو التحليل كما عرفت » و اأعلال الف عند لأطباد تفرق اتصال #حدث 
الاعضاء المتشابهة و يظبر من القانون انه مرادف لتفرق الاتصال سواء كان فى الاعضاء المتشابهة ار الآلية 
كد| في حدود الامراض ٠‏ 

الصول بغتم الحا و الميم فى اللغة برؤ نرتايكسال وفول ذا كمثر ازنه ماء كذا في بح رالجواهره وعند 
اهل البيئة اسم برج من الجرر ج الربهعية و اول الحمل نقطة في ارلة مسمائ بنقطة الاعتدال الربيعي ه ومعنى 
ارل العمل من الماثل واول المل من معدل المسيرمذكورفي لفظ الوسط ني فصل الطاء مى باب الوار » 

إلعمدل بالفقم والسكون في عرف العلماء هواتحا المتغايرين ذهنا في الخارج فقوم فيد 
من النسبة فى المتغايرين وقولهم فى الخاري ظرف الاتساد ومعناه ان العمل اتحاد المتغايرين ذهذااي 
فى الوجود الظلي الذي هر العلم فى الخارج اي في الخارج عن الوجرد الذهني الذي يقغايران فيه 
سواء كان ذلك الخارج رجودا خارجيا محتقا ار مقدرا اوكان وجود! ذهنيا اصايامحنقا ا مقدرا فااول 
كالعدران و الذاطق المتحدين في ضس وجود زيد الثاني كجذس العنقاء و فصله المتحدين في ضمنى رجود 
فرده المقدر و الثالك كرجود جذس العلم و فصله في ضمن فرن مذ كالعلم بالانسان والرابع كشريك الباري 
ممتنع فانهيا متحدان بالوجون الذهني المقدرثم ذلك الاتحاد اعم صى ان يكون بالذات كمافى الذاتيات 
ار بالعرض كمافى العرضيات و العدميات ٠‏ فالحاصل إن العمل (تحاد المتغايرين مغهوما اي رجود اظليا فى 
الوجوك المتأءل المحقق او المفروس و لاشكف ان المتأمل فى الوجود هو الاشخاص فتعين للموضوعية 
والمفهومات للعملية رهذ| امرخاري عن منهور الحمل ٠‏ وبعجارة اخرى | حمل اتاد المتغابرين ني تسو من 
التعقل بحسب نحو آخر من الوجرد اأحاد! بالذات ار بالعرض وهو اما يعنى به ان الموش بعينه المسيرل 
فيسدى العيل الارني وقد يكوى نظريا ايضا او يقتصر فيه على مجر الاتعاد فى الوجرد نيسى العمل 
الشائع الشعارب وهو العو زان العلوم ه وقد يقسم بان نسبة المحمول الى الموضوع اما بواسطة ذو 
اوله او في فهو الحمل بالاشتقاق اربلا واسطة و هو الحمل بالمواطاة » بالجملة حمل المواطاة ان يكون 
الشييع محمولا على الموضوع بالحتبيقة اي بلا راسطة كقولنا الانسان حيوان » و فسر الششهن الموضوع بالعقيقة 
بما يعطي مرضوعة اسمة رحد كالحيوان فانه يعطي لانسان (سمة فيقال الانسان حيوان و يعطية حدة 


4 23 


العمل ظ ( عرهوص ) 


فيثال الانسانى جسم نام حساس مأحرك بالارادة وحمل الاشتقاق ان لا يكرى #حمولا عليه بالعقيقة 
بل ينمم اليه كالبياض بالنهبة الى الانسان فلا يقال الانسانى بياض بل ذو بياض او ابيض و حينئُد 
يمون محمولا عليه بالمواطاة ه و منهم من يسمي الارل حمل تركيسب و الثاني حمل اشتقاق و الواسطة 
على الول كلمة ذو و على الثاني الشتقاق لاشتماله على معنى كلمة ذو و زيد يمشي اومشى 
بمعنى زيد ذو مشي فى الحال او الاستقبال او الماضي وكذ! مشى زيد و يمشي زيد فان العمل 
انما يظمربدلك التاويل ٠‏ و ربما يفسر حمل المواطاة حمل هوهوو الاشتقاق :حمل هرذ ٠‏ وهو وقال الامام 
فى الملخص حمل الموصوف على الصفة كقولنا المتحرك جسم يسمى حمل المواطاة و حمل الصفة على 
لموصوف كقولنا الجسم متحرف يسمى حمل ااشتقاق و لافائدة في هذا الاصطلاح و لذا كان المتعارف هو 
المطلاج على المعنى الاول السابق على كلام الامام فانى مرجع النفاسير الثلثة الى شيرى واحد عذى الندقيق 
هذا كله خلاعة ما حقته المولوي عبد الحكيم في حاشية شرح الشمسية رصاحسب السلم فى المحصورات 
وصاحب شرح المطالع والسيد السند في حاشية شرح المطالع في مبحرى الكايات ه اعلم ان اطلاق العمل 
على حمل المواطاة و حمل الاشئقاق على هذا بلاشتراك المعنوي والاشبه ان اطلاقه عليهما بالاشتراك 
اللفاي هنذا ذكرصاحمب السلم و ظاهر كلام مرزا زاهد في حاشية شرح المواقف يدل على الاشتراف 
اللفظي حيمث فال فى المقصد العاشر من مرصد الماهية ان الحمل يطلق على ثلثة معان الاول الحمل 
اللغوي و هو الحكم بثبوت الشي للشيى و انتفائه عنه وحقيقته ااذعان والقبول و الثاني الحبل 
ااشتقاقي ريقال له العمل بوجود في وترسط ذوو حقيقته الحلول بمعنى الاختصاص الناعك رهو لهس 
-ختصا بمبادى المشئقات دبل #جري فى المشاكشقات ايضا فان العرض اعم من العرضي كما تقرره فان قلست 
المال “مول على صاحبه بتوسط ذو مع انه ليس حال فيه قلت الدحمول فى العقيقة هو اضافة بين 
المال و الماللك و الثالمكف حمل المواطاة ويقال له العمل بقول على وحقيقته الهو هو فلامحالة يستدعي 
وحدة باعتبار و كثرة باعتبار آخر سواء كانثك الوحدة بالذات او بالعرض و سواء كانت جهة الوحدة 
الرجرد او غيره فانه #جري فى الهوهر جميع اقسام الوحدة المفارقة للكثرة و جميع جهاتها لكنى 
المتعارف خصص جبة الوحدة بالوجود سواء كانى وجودا| بالذات كما في حمل ايوان على الانسان ٠‏ 
رحدل سداق طبه ا وروا لفرت كدان فى حون "الشاعلقة تلن القانته بز شين 
اللاكاتسب على الاعمئى وسواء كان و جود! .خارجيا كما فى القضايا الخارجية ار وجودا ذهنيا كما فى 
القضايا الدهنية او مطلق الوجود كما فى القضايا الحقيقية فحمل المواطاة يرجع الى اتحاد المتغايرين 
في حر من انحا الوجود #حسب نحو آخر به سواء كان اتحادا بالذات كما فى حمل الذاتيات 
ار بالعرض كما في حمل العرضيات فان الذات و الذاتي لدان بحسب الحقيقة و الوجود و المعررض 


[ دوس ) 0 العيل 


و العرضي مقغايران احسبهما « وربما بطلق حمل الممواطاة على مصداقه مى حيث انه مصداق ٠ه‏ فان قيل 
حمل الطبيعة على الغك حمل بالذات لكونها ذاتيةٌ ته و حدلى الغرد عليها حمل بالعرض لكرنه خارجا عنها مع 
إن كلا منهبا يوجد بوجوك واحد قلذا الا<كام أختلف باختلات الجهات فذلك الوجود مى حينث اذه للغرن 
ينسب الى الطجيعة الي هي من , ذاتياته فيقع حمل بالذات ومى حيث انه للطبيعة ينسب الى الفرد 

د هو مى خواصها بالعرض فيقع حمل بالعرض ه ثم حمل المواطاة ينقسم الى قفسمين الال العمل الولي 
وهو يفيد ان التحمول هو نفس عنران حقيقة الموضوع و انما سمي نل رادا لكونة اواي الصدق ار 
الكذب ومن هذ! القبيل حمل الشيى على نفسه وهر أما مع تغاي رالطرفين بان يرخذ احدهما مع حيثية 
و الآخر ممع حيثية اخرل وأما بدون التغاير بينهما بان يتكرر الا لنفات الى شيرى واحد ذاتا و اعثبارا 
ر الأول تيع غدر مفيد و الثاني غير صحيم غير مفيد ضرورة انه لا تعقلل الذسبة الا بين الشيئين ولا يمكن 
ان يتعلق بشي واحد التفاتانى من نفس واحدة في زمان واحد ه لا يقال فعينئذ حمل الشهع علئى 
نفسه لا يكوى حملا بالذات لان مصداق العمل على ذلك التقدير فيه ليس نفس الموضو م فقط بل مع 
ان حمل الانسان على نفسة حمل بالذات لانا نقول طدبيءة العمل تستدءي تغايرا بهن الموضوع و ا لمحمول 
ما ذكروا ان نفس الموضوع إن كان كافيا في تعقق الحمل عمل بالذات ولا فعمل بالعرص نهو بعد 

ذلك" ؟ التغاير فجمل الش على نفسه حمل بالذات لأن دمن ذلك التغاير0 تاج الى غير و العق 
أن التغاير ني مقيوم العمل اا العمل الشائع المتعارفف وهو يفيد أن يكون الموضوع من 
(فران المحمول ارما هو فيد لا حد هما فرك لآخر و انما يسمى بالمتعارف لتعارفة وشيرعه استعماا وهو 
ينسم الئ حمل بالذات و هو حمل الذاتيات و الى حمل بالعرض و هو <مل العرضيات ٠‏ و ربما يطلق 
العمل المتعارف فى المنطق على الحمل المتحعقق فى ال+حصورات انتمي ٠‏ ثم انه ذكر ني تلىف 
العاشية في مدحث عينية الوجود و غيريته إن العمل بالذات ان يكون مصداق الحمل نفس ذ١ات‏ الموضوم 
من حيلثف في و الحدل بالعرض أن يكون مصلداق العمل خارجا عنها وهو [ما إن تكون ذات الموضوع 
مع حيثية مأخرذة فيها كما في حمل الرجود على تتدير كرنه زائد! و [ما أن تكون ذات الموضوع مع 
ملاحظة مبنأ [لمعمول كما في حدل الاوصاف العينية و اما ان تكون ذات الموضوع مع ملاحظة ام رآخرمباين 
لها و مقابلة بهنهما كما في حمل الاضافيات ور اما ان تكون ذات الموضوم مع ملاحظة امر زائد بعدم 
مصا حيته لها كما ني حمل العدميات فمصداق حمل الوجوكد على تقدير العينية ذاث الموضوع من 
حيرمى هى و على تقدبر الغيرية ذات الموضوع مع حي حيثية زائدة عليه عقلية كحيثية استناد (لى الجامل 

انتهي ٠‏ اعلم ان العمل فسرة البعض بالتغايرفى المقهوم و الاتعاد فى الهوبة و هدذ! انمايصم فى الذاتيات 

دون العرة ضيات مثل الانسان ابيض لان الهوية الماهية (أجرثية و لاشك ان البيض معتجر في هوية البياض 


اأعامل ٠‏ العامل الموقوف (١‏ ووس ) العامل الموقوف المتولد ٠‏ المحموله العملي 


دون الانسان و دون الامور العدمية نحو الانسان اعمى اذ ليس لمغهوم الاعمى هوية خارجية متسرة 
بهوية الانسان و الا لكان مغهرمه موجود! متأملا ه قيل اذ! اريد مغهومه بحيمث يعم الكل قيل معنى الحمل 
ان المقغايرين مفهرما #متحدان ذاتا ببعنى ان ما صدق عليه ذات واحدة ه و فيه انه لا يشتمل الحمل فى 
الفضايا الشخصية و الطبعية الا ان #عمل الصدق بحيرى يشتمل مدق الشيرى لنفسه وايضا الصدق هو 
الحمل فيزم تعريف الشيى بنفسه الا ان يقال التعريف لفظي ٠‏ وقيل الحمل اتحان المغهومين المتغايرين 
بحسي الوجود أحقيقا اوتقديرا وهولا يشتمل الحمل فى القضايا الذهنية ه و قيل العمل اتصاف 
الموضوع بالعحمول وهولايشقمل حمل الذاتيات و العق في معنى العمل مام سابقا ٠‏ 

اأعامل عند اهل البيئة هو الغارج لغير الشمس و يجيوى في فصل الجيم من باب الخباء المعجرة . 

الحمامل الموقوف نزد شعراه عدارتست (زائكه در تركيسب معني انكيزد كه دريك بيت تدام 
نشود بضرورت دربيت دوم ثمام كند بس سياق تركيسب جنان آرد كه بيث اول موقوف ماند و بيث 
درم حامل كردد مثاله ٠ه‏ شعره هبي داني جرا است جرح بكشت ه هيم داني جرا زمينى استث بجاء 
اوبقدرتوديد كشت سرش ٠ه‏ فدرتك اين بديد ماند بجاء 

الام لالموقوف المتولد نزد شان آنست كه حامل ناخرانده ونا نوشته معلوم كردد مثله 
٠‏ شعره در حسن ترا كسي نماند الا » خورشيد كه مجم بيرون آيد تاه خدمت كند ر اباي تو بوسد إماء 
بيني توبعوي او جرما بند؛ ماه همه مصراعها موقرف اند وحامل مصراع اخيرنا نوشته معلوم ميكردد 
أن بيني اسسك كدا ني جامع الصنائع ء 

لدعم ول عند المنطقيون هو المحكوم به فى القضية الحملية دون الشرطية رفى الشرطية يسمى متدماء 

الحملى عند المنطقيين يطلق على قسم من القياس الاقتراني كما جيك في نصل السينى من 
باب القاف و على قسم من القضية مقابل للشرطية ه و لكون الشرطية تنتبي بالتعليل الى الحمليتيى سبيت 
العملية بسيطة ايضا و ابسط القضايا الحملية الموجبة كذا في شرح المطالع وتعريفها يذكر في لغطالقضية 
في فصل الياء من باب القاف هر لها اي للقضية اعملية تقسيمات الارل باعتبار الطرفين فان لم يكن 
حرف الساعب جزء من احد طرنيها سبيت #عصلة و الا سميت معدولة ه الثاني باعتبار الجهة فان 
كانت مشتملة على الجهة تسمى مرجهة و ال تسمى مطلقة ٠‏ الثالمك باعتبار الرابطة فان ذكرت الرابطة 
تسمى ثلئية كقولنا زيد هو فائم و ان لم تدكرسميت ثنائهة كقولنا زيد قاثم « و ليست حاجة “حمول هو 
كلمة ار اسم مشنق الى الرابط حاجة الاسم الجامد لما فيهما من الدلالة على النسبة الى موضو م ما مع 
إن العاجة الى الرابط للدالة على النسبة الى موضو م معين فاذن مراتمب القضايا ثلمي ثذائية لم يدل 


فهها على نسبة |صلا و ثلائجة قامة دل فيها عاى النسبة الى موضو م معين كالمدكورفيها رابطة غير زمانية 


( اوس ) العملي 


يف 


واثلانية ناقصة دل فيها على النسبة الى موضوع غير معين كالمدكور فيها رابطة زمانية او التي معمولها 

كلمة ار اسم مشنق و ههنذا ابحاث منها ان القضية التي “حمولها كلمة او اسم مشتق ان كانت ثلاثية 

لم يستقم عدها فى الثنائية و انكانت ثنائية لم تلحصر المراتب فى الثلمق بل يكون هناك ثنائية دل 

فيها على النسبة فالصواب تثايمتى المراتسب بالثلاثية التي ذكرت فيها الرابطة و الثنائية النامة الني لم تذدكر 
فيها و لم تدل فيها على النسبة و الثنائية الزائدة الني دلت فيها على النسبة و ذلك لانه لا يمكن الدالة 
على الحكم بدون الدلالة على النسبة /خلاف العكس فاذ! دل على العكم فقد دل على النسبة فالقضية 
ثلانية حينئذ اما اذالم تدل على الحم فربمالم تدل عاى النسبة ايضا فتكون ثنائية تامة و ربما تدل عاى 
النسبة فزيدت القضية دلالة على الثنائية لكنها تاخرت عن مرتبتها اذلم تتذاول الااحد جرئي مفهوم الرابط وهو 
النسجة لا الحكم فهي ثنائية زائدة ه وقال الامام القضية الني معحمولها كلمة اواسم مشئق ثنائية فى اللفظ ثلائية 
بالطبع لان النسبة مدلول عايها تضمذا فذكرها يوجسب التكرار وقد سبقت الاشارة الى دفعه » ثم اعلم أن من 
جعل روابط العرب الركات الاعرابية و ما #جري #جراها يقول ان كان التركيسب العربي من المعربات و ما 
يجري مجراها فالقضية ثلاثية كزيد قائم و انان من المجذيات فهي ثنائية كتولذا هذا سيجويه ٠‏ الرابع باعتبار 
الموضوع فموضوع العملية انكاى جرئيا حقيقيا سميت “خصومة و شخصية لخصوص مرضوعها و تشخصه 
موجبة كانت كقواذا زيد كاتسب او سالبة كةولنا زيد ليس بكاتمب و انكان كلها فان لم يذكر فيها السور بل 
اعمل بيان كمية الافراد سميت ميملة موحبة نعو الانسان حجوان اوسالبة نحو الانسان ليس **جروان ذكرفيها 
السور سميت #حصورة ومسورة موحبة نحوكل انسان حيوان اوسالبة نحوليس كل حيوان انسانا» وار رك 
على اأحصر انه ل( يشتمل نحو الانسان نوع واجيمب بانها مندرجة تمت المخصوصة لان كلية الموضوع انما 
بنصور لوحكم عليه باعتبار ما صدق عليه : لمران ان الموضوعم [ما ان #حكم عليه باعتجار كليثة اي صدقم على 
كثيري ارلا الثاني المخصوصة والاول | لمصورة ار المهملة ٠‏ فيه ان القول بالاندراي يبطل تنزيلهم المخصرصات 
بمنزلة الكليات حتى يوردونها في كدرى الشكل الاول نحو هذ! زيد وزيد انسان فهذ! انسان و ذلك لانه يصدق 
زيد انسان و الانسان نوع مع كذب الننهجة وهي زيد نوع ٠‏ وزاد البعض ترديد اوقال ان لم يجين كمية الافراد 
اي كليتها و جزئيتها فان كان الحكم على ما صدق عليه الكلي فعي المهملة وانكان الحكم على نفس 

الكلي من حي هوعام نعو الانسانى نوع فهي الطبيعية و يقرب منه ما قيل ان الحكم على المفهوم 
الكلي اما ان يكون حكما عليه من حيرف يصدق على الجزئيات و هي الطبيعية او حكما على الجزئيات 
من حيرف يصدق عليها الكلي و هي المحصورة او المهملة « ويك عليه انه بقي قسم آخر و هو أن يكون 

العكم على الكلي من حيرف هر وايضا تسمية تلك القضية طبيعية غير مناسبة لان العم ليس فيها 


على الطبيعة من حييثف هي هي بل على المقيدة بقيد العموم » و منهم من قال ان موضوم القضية 
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المعمولات ٠‏ المحتمل ٠‏ معتل المحليى ‏ ( ووس ) «عثمل الضدين ٠‏ تحميل الواقع 


ان لم يصاع لان يقال على كثيرين فهي المخصوصة سواء كان شخصا ار مقيد! بالعموم كقولذا الانسان نوع 
و ان صلم لان يقال على كثيرين فمتعلق الحكم اما الافراك فهي اما “حصورة ار مبملة اونفس اللي 
رهي الطبيعيةٌ فعاد اللحث السابق من جعل العام “مخصوصة ٠‏ 1 الموضوع إما ما صدق عليه الطبيعة 
رهى المحصورة او المبملة و اما نفس الطبيعة فلا ب#خلو اما مع فين اللشخص و هي المخصرمة ار مع 
قيد العموم و هي القضية العامة أو من حيرف هي «ي وهى الطبيعية ه والعق ان القيد لايعتبر مع 
الموضوع مالم بوخذ الموضوع معه فاذا حكم على الانسان بحم لا يكون ذلكب اأعكم مى حينث انه عام 
او خاص او غيرذلك فانه لو اعتبر الثيود التي يصام اخذها مع قيرد الموضوم لم تنحصر القضية فى 
اأربعة و الخمسة نحم اذا قيد الموضوم بقيد ندلك الموضوع المقيد ان كان جرئيا بكون القضية مخصوصة 
و انكان كليا تجري اقسامه فيه فااولئ ان تربع القسمة و يقال موضوع القضية ان كان جزئيا حقيقيا 
في المخصرصة وانكانى كليا فالحكم ان كان على ما صدق عليه نعي المحصورة او المهملة واا يكون 
اأحكم على نفس الطبيعة الكاية سواء قيد بقيد كقولذا الانسان مى <دمث انه عام نوع اوام يثيد كتولذا 
الانسان نوع ١‏ ان الواجسب ان ل( يعقبرالقيد مالم بقيد الموضوع به فالموضوع في هذا المثال ليس الا الانسان 
الليم الا ان ضرح بالقيد و كيف كان فالتضيةٌ طبيعية فان الحم ني احد الفسيم.ن على طبيعة الكلى 
المقيد ر فى الآخرعلى طبعية الكلي المطلق هذا كله خلامة ما في شرح المطالع » و في السلم الموضوع اذكان 
جزئدا فالقضية شخصية و “خصودة و انان كليا فانى حكم عليه بلا زيادة شرط فمهملة عند المتقدمين وان 
حكم عليه بشرط الوحدة الذهنية نطبيعية و ان حكم على افرادة فان بين كمية الانراد فمحعصورة وان لم يجين 
فمهملة عند المتاخرين ادتبى ٠‏ اعلم ان هذا النقسيم تجري في الشرطية ايضاكما بجبى ٠‏ 
المحمولاث هى اادرية اللي #تمليا اانسان فى الدبر أو الفرج كل| في بحر الجواهر» 
الهدتمل نيل هو التجمل و قيل بالفرق بينيما وقد يطلق ايضا على المشكوك فيه وقد سبق 
في لفظ الجائر » 
“ستول المحلين نزد بلغا عبارنست ازانكه شاعر لفظى يا بيني را جذان در ربط آرد كه محل 
وقغب كلام و اسيناف كلام تواند بود مثاله » شعره ستونى سذىف كه تُويند جونسث » بككويم راسك كرهي 
بي ستون اسست ٠‏ كذا في جامع الصنائع ٠‏ 
“ستمل الضديرى نزد بلغا ترجيه را كويند و بجيئ في فصل الهاء من باب الوار» 
تحميل الواقع ند بلغا عبارتست زإئكه وجود عينني را در ونوع حالي حملي لطيف بيدا كند 
وسببى دربيان آرد كه أن جهز را آن غرض يديد آمد: است و أن حال ازينمعني حامل شده مثاله درصفت 


ستون سنكيى ٠‏ شعره جونزديك ستون شه بار آررد ستو بيشش بيك باايسنادوء كذا في جامع الصنائع ٠‏ 


( ومس ) العال 


اعال بأخفيف الام فى اللغة الصفة يقال كيف حالك اي مفتك وقد يطلق على الزمان 
الذي اننثت فيه سمي بها لانها تكونى صفة لذي (لعال كذ! فى الهداية حاشية الكافية ه و جمع الال الاحوال 
و الحالة ايضا بمعنى الصفة ٠‏ و فى اصطلاح العكماء هي كيفية مختصة بنفس أو بدي نفس وما شانها 
ان تفارق و تسمى بالحالة ايضا هذ( يفهم من المذنخرب و بحر الجواهر ٠‏ ر يجيي في بيان الكيفيات 
النفسانية ما يوضم الحال في فصل الغاد من باب الكاف » و في اصطلام الاطباء يطلق على اخص من 
هذا في بحر الجواهر الاحوال تقال باصطلاح العام على كل عارض و بالاصطلاح الخاص لاطباء على ثُلثة 
اشهاد فقط الارل الصحة ر الثاني المرض و الثاامى اععالة المتوسطة بينهما فلا تكون العلامات و الاسباب بهذا 
االصطلاح من الاحوال انتهى ٠‏ قرله على كل عارض لي مفارق إذ الراسض فى الموضوع يسمى ملكة لاحلا 
كما #جيرى ٠‏ والعالة الثالئة و تسمى بالحالة المتوسطة ايضا عندهم همي العالة الني لا توجد فيها غابة الصىة 
ولا غابة المرض كما وقع في بحرا جواهرايضا و يجيرى في لفظ الصحة ه وفي اصطاح المتكلمينى يطلق نفظ 
العال على ما هو صفة لموجود لا موجردة و لا معدرهة فقيد الصفة بخري الذوات فانها امور قائمة بانفسها 
في اما موجودة او معدرسة ولا واسطة بينهما و المراك بالصفة مايكون قائما بغيره بمعنى الاختصاص الناعت 
فهدخل الاجناس و الفصول فى الاحوال و الاحوال القائمة بذاته تعالى /العالمية و القادرية عذد من يثبتها 
و قولهم لموجوك اي سواء كان موجود! قبل قيام هذ: الصفةٌ او معةه فيدخل الوجوك عند منى قال فانه حال فنهذ! 
القدد #خرج صفة المعدرم فانها معدومة فلا تكوى حلا و المراك بصفة المعدوم الصفة المختصة به فلا يرد 
الاحوال الثائمة بالمعدوم كانصفات النفسية عند من قال بحالينها ٠‏ لا يقال اذ١‏ كانسف صفات المعدوم معدومة 
نمي خارحة بقيد ا معدرمة فيكو قيد لموجود مسئدرنا لانا نقول الاستدراك ان يكون القيد الأول 
مغنيا عن الآخر درن العكس ذعم يك علئ من قال إنها لا موجودة لا معدومة قائمة بموجوك و جاب بان 
ذكد لكونه معتبرا في صمفهوم الحال لا لاخراج وقرلهم ا موجودة لدخرج الاعراض فانها متحقنة 
باعتبار ذواتها و انكانتك تابعة لمحالها فى الأحيز نبي من قبيل الموجردات و قرلهم لا معدرمة أدخرج 
السلوب الني تنصفف بها الموجودات فانها معدومات » واورن عليه الصفات النفسية فانها عندهم 
احوال حاعلة للذرات حالتي رجودها وعدمها و الجواب ان الام في قولهم لموجود لهس للاختصاص بل 
لمجرن الارتباط و الحصول فلا يضر حصوالها للمعدرم ايضا الا انها لاتسمى حلا الا عند حصولها للموجون ليكون لها 
تعشق تبعي فى الجملة فالصفات النفسية للمعدرمات ليست احولا الا اذا حصل تلك المعدرمات 
حيذئد تكون احولا هذا على مذهسب'من قال بان المعدوم ثابث و متصف بالاحوال حال العدم و اما على 
مذهصسب من لم يقل بثبوت المعدرم ارقال به ر لم يقل باتصافه بالاحوال فلاعتراض ساقط من اصله ٠‏ و قد 
يغسر العال بانه معلوم يكون 3حققه بغير؛ و مرجعة الى الول فان القفسرين متلازمان ٠‏ التقسيم ٠‏ العال 


العال 


0006 أي بصفة موجودة قائمة بما هو موصوفف بالعال كما يعلل المكحركية بالعركة الموجودة القاسمة 
بالمنحرك و يعلل القاورية بالقدرة واما غير معلل وهو بخلاف ماذكر فيكون حال ثابنا للذات ( بسبب معنى قالم 
بع نحو الاسودية للسواك و العرضية للعلم و الجوهرية اللجوهر و الوجود عذد القاثل بكونه زائد| على الماهية 
فان هذه احوال ادس بوتا أدحالها بسب معان قائمة بهاء فان قلمث جوز ابو هاشم تعليل لحان نالعا 85 
صندانه تعالى فكيف اشترط و ي علةالعال ان تكون موجودة ١‏ قلمت لعل هد| الاشتراط على بي م ذهسيبا درن 0 
الحال انبته إعام اتحرسين ارلا و! والقاذي من الاشاعرة و ابو هاشم من المعقزلة و بطلانه ضروري لان, الموجود 
ماله شق والمعدوم ماليس كذللك ولا واسطة بين الذفي و الاثبات غرررة فان اريد نفي ما ذكرنا من انه 
( واسطة بدن النفي والاثبات فهو سفسطة وان اريد معنى آخربان يفسر الموجود مثلا بباله دلق اصالة 
ر المعدوم بما لا تعحثق له إصلا فيتصور هناك واسطة هي ما بتحقق تبعا فيصير النراع لفظيا و الظاهر هو 
انهم وحدوا مؤعومات يتصور عروض الوجورن لها بأنى #حاني بها امرذى | نار ج فسموا "عقاتها وحودا وارتفاعيا 
عدما ووجدوا صفهوما'ت ليس من شانها نلك كالامور الاعتبارية الني يسمييا الحكماء معقولات ثانية فجعلوها 
لاموجود نأو لا معدرمة فون نجعل العدم للوجود سلب الاتجاب وهم #جعلونة عدم ملكة كذا قيل وقد ظيربيذا 
التاويل ايضا ان النزاع لفثاي و ان شتت زيادة الأحقيق فارجع الى شرح المواقف و حاشيته للمواوي 
عبد العكيم في مقدمة ااصور العامة و اخيرها ٠‏ وني اصطام الاصولييى يطل على الإستنصداب كما يجيي 
ي فصل الباء مى باب الصاك » رفي اعطلاح السائكين هوما يك على القلسب من طرب او حرن او بسط 
أو قيض كذ! فى سالك السلوكت » رفي مجع السلورك وتسدى الصال بالوارد ايضا و لذ! قالوا لاروك لمن 
لا وارك له » احوال كاردل اسث كه فررك مي آيد بدل سالك ازصفاثي اذكار يعني احوال تعلق بدل 
دار نه بجوارح وأ معني اسمتك 5ه از عالم عدمب بعد حصول صعاء ني اذكاردر دل 0000 
از جما مواهصسي بود و مقامات از حماةٌ مكاسي باشد وقول حال معني باشى كهاز حدق سجسانه تعالئى بدل 
يبوندد رايا بتكلف تران آورد جون برك » وبعضي مشايخ حال را با ودوام كويند جه اكر موصوف بصفت 
بنا نباشد حال نجود لوائم باشد هنوز صاحمب آن !دال نرسيده [ست نه بيني كه #حبت وشوق و فيض 
و بسط جملة احوال اند اكر دوام نباشد ذه مسب #حمب باشد ونه مشتاق مشتاق وا حال بنده را 
صغنت ذكُردد اسم آن بروي راقع نشود و بعضي حال را بقا ود وام تكويند كما قال الجنيد ١‏ 'حال نازلة 
تنزل بالقلمب ولاتدوم » وفى الاصطلاحات الصوفية كمال الدين الاحوال هي المواهسب الفائضة على العبد 
مى ربه 2 واردة عليه ميراثا للعمل الصالم المركي للنفس المصفى للقلب واما نازلة من الحق 
تعالى امقذانا محضا و انما سديت الاحوال ١<والا‏ لحول العبد بها من الرسوم الأخلقية و دركات البعد 
الي الصفاث القية و درجات القرب ر ذلك هو معنى الترقي « ر في اصطلاح النحاة يطلق لفظ 
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5 إزامات القنوى القن ملي التهانوى 
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5 المدرسة الكلكتية و امانه فيه مولوي 


به البمق و مولوي لام تأدرو رنب 
زيله الويس اسبرنكر التيرولي 


(0- اسم )م العال 


بدل على الال بمعذى الزمان الدي اذنت فيه رضعا نحو اني لجعرنني ان تذهبرا به صيغته ميغة المستقبل 
بعينيا و على لفظ يبين هيئة 050 به لفظا ار معنى على ما ذكرن ابن الحاجسب فى الكافية ٠‏ 
و المراك بالفيثة الععالة إعم من ان تكون مححققة كما فى الال المحقفة او مقدرة كما فى حال المقد 

وايضا عي | عم من حال نفس الفاعل او المفعول او متعلةيما مثلا نحو جاء زيد قائما إدوه لكذه يكل 
بمتل جاء زيد و الشمس طالعة الا اى يقال (أحملة الحانية تنضس بيان صفة الفاعل اي مقارنة بطلوع 
اللتسرع رو بصا يضا هي اعم من ان دوم الفاعل او المقعول ار تكون كالداثم لكون الفاعل او المفعول موصوفا 
بها غالها كما فى الععال الدائمة و من ان تكون #خلافه كما فى| حال المنتقلة » ولابد مى اعتبار قيد الحيثية 
المتعلقة بقوله يبن الى يجدنى هيئة الفاعل او المقعول به من حيرت هوفاءل او مفعول » فبذكر الهيئة خرج 
ماببيى الذات كالتمييز و باضافتها الى الفاعل والمفعول به بخرب ما يبين هيئة غيرهما كصفة الميتدأ نحو 
ود العالم اخولك و بقيد الحيثية خرس صغة الفاعل ار المفعول فانها تدل على هيئة القاعل او المفعول 
مطلتا (١‏ من حييثف انه فاعل او مفعول الا درك إنهما لو إنسلها عن الفاعلية و المفعولية و جعلا مبتدأ 
و خبرا او غير ذلك كان بيانها لبيئنيما محلا » وهذا الترديد على سبيل منع الخلو لا الجمع فلا خرب مذه 
دعو ضرب زيد عمروا راكبين » و المراك بالفاعل و المفعول به اعم من أن يكون حقيقة ار حكما فيدخل فيه 
الحال عن المفعول معه لكونة بمعنى الفاعل او المفعول به و كذا عن المصدر مدل ضربمت الضرب شديدا 
فاده بمعذى احدةنت الضرب شديد! وكذ! عن المضاف اليه كما اذا كان المضاف فاعلا أو مغعولا يصم حدفة 
وقدام المضات اليه مثامه فكانه الفاعل او المفعول ثحو بل ذتجع صلة أبراهيم حذيفا اد يدم اويما ل من 
نجع ابراعيم حذيفا اوكان المصاف فاعلا او مغعولا و هو جزء المضاف اليه فكان الحال عذة هو اأعال عن 
207 وان لم بصم قيامه مقامه كمصجحين في قوئه تعالى ان دابر هولاء مقطوع مصبوين فانه حال 
فو طولاة بتار ان الدابر المضاف اليه حزره وهو مفعول ما لم يسم فاعلة باعتبار ضميرة المستكن 
فى المقطوع + و(ا جوز وقوع الخال عن المفعول فيه و له لعدم كونيما مفعواي لاحقيقة ولاحكما » اعلم انه جوز 
البعض رقوع العال عن الميتدأ كما وقع في جلبى الدلويم و جوز المحقق التفتازاني و السيد الشريف 
وقوع الال عن خبر المبتدأ ر وقد صرح في هداية النحر إنهالا فعور تحال عن فاغل: كان فعلى مدهبيم 
هذ| الحد لا يكون جامعا و الظاهر ان مذهصب اس العاجسي #خالف لمذهيهم ولذا جعل العال في زيد 
فى الدارقائما عن ضميرالظرف لا من زيد المجتدأ وجعل اأحال في هذا زيد قائما عى زيد باعتباركونه 
مفعولا لاشيراو انجه المستنبطين من ثحوى الام ٠‏ ر قوله لفظا او معنى اي سواء كان الغاعل و المفعول 
7 فاعاية الفاعل و مفعولية المفعول باعتبار لفظ الكلام و منطوقه من غير اعتبار امررخارج دعم 
من فحوى الكلام سواء كان ملفوظين حقيقة دو ضربت زبدا قائما او حكما "حو زيد فى الدار قائما فان 
0 4 


العال ( علس ) 


المي رالمسدى فى لظارف ملم وظ حكما أو معنو يا بان يكون فاعلية العاعل و مقعوادة ١‏ المفعول ياغدفا. رمعدى 


بعوم مم كوي الكلام تجو هذا زيد قالسافان لفظ هد!| يتضمى الاشارظ واللدجيه اى اشيراو انيه الى زيند قاثماء 
التقسيم ٠‏ تحادسم | لمك" ل باعتجارات * الآول ادقسامها باعثبار انال معزاها و أزومه أأم؛ وى فسمجون محلم 
وهو العاليبدو ملازمة و ذلك ل في 0 ان د الجاملة الغير | الها وله بالسئق نحو 


يها 
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اك صاحدوا اواو خلق الادسان ضعيعا والتع الملازمة 55 عجر داله بالمتماع 7 مله قازها بالقسط 


إخ! ام عرب هام » وذقول دماعة أنها موكد ا و نقم لذن معناها عدر مسنواد منا فيليا هشكد| فى اسغدى ٠‏ 


5 الى ممم 


الثاني انتسامبا بحسب التجيين و النوكيد الى مبينة وهو الغالسب و تسى موسسة ايضا و الى 
مركدة و هي الني يستفاكن معناها بدرنها و هي ثلئة موكدة لعاملبا نر ولك مدبرا و مركدة 
لصاحبها نسو جاد القوم طرا و ثحو لمن من فى الارض كليم جميعا ر موكدة لنضدون جملة نحو زيد ابرك 
نظرنا غو افون النكاة الدركواة لضاعها مدن لز مناكيه ودرلن و تلك السئلة” الموكوة النادابار عرسي 
مدا فى المغني + قل المولوي عصام الدين اال الدالية ما تدرم ذا الحال او تكون كا لدائم » 


ادلم اوها و قل مدق الحم شارة فى بمانى فوانك ودود التعريف +و صالحسمب المغدى سمئلها أىى 
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حال الد'لمة بالملازمة ١!‏ أن ظاهر ذلامهما :دل على انيا تكون دادمة تدى | سعال ان تكون #«الدامة له فليس 
نما ف"( “خالمة كني ان يمن الدوفيق ا كلامديما بن دراك باللزوم 'ىئ كلام ماحس المغلى ام 5 اللررم 
١‏ 4 5 بت ١‏ 


0 


م من الدانمة مقابلة للموسسة» 


2 : ! ا ا ا ال 6 
ع عتبدي انا حكدهن فعلم دمن هد! ان المدعلة بالا إسفاء ندل دمة و أن المو 5 لأندد 
7 >عطيم من حجعل الموكدة متاملة المذفعل ول ذكر فى القوا لل اليد أن إليماا ل الموكدة ممطنتا ا الي 
0 5 مس صاحبيا 07 دام موجودا تاليا انل المسسلة وكين فدبد للعامل مجخلافب الموكدة انشمئ ع« 


جز كام ينقيد بوقت حصول م.ضمونة تعلق الحدث بالعاعل او المفعول و مااجرى #جراهيا» و بثولذااجن 
لام لتر الجملة:التازجة :فى براكليت زيقا وركنتها مع زكرن خاضةة الذاال تجمايا هذا ونقرنةا مزليف 
حصول مضمونه خرج دو رجع التبغرئ لان الرجو م ينقيد بنعسه لابوقت حصول مضمونه » و قولنا 
تعلق الحدث فاعل يتتيد ر #خري منه النعث فانه لا ينيد بوذت حصوله ذلك التعلق وتدخل الجملة 
احالية عن الضميور ا( فالته تتبيد نلكب النعلق وان لم يدل عا 


ى هيثة الفاعل والمفعول و قولناو ما 


#جري #جراهما يدخل فيه حال عن الفاعل و المفعول المعذريين و عن المضاف اليه ه رحد الموكنة 
أسم غير حدث “جم مقررا لمضمون جملة » و فولنا غير حدث احتراز عن "و رجع رجوعا انتهى حاصل ما 
ذكره الرضي «٠‏ و في غابة التحقيقق ماحاصله انهم اختلفوا فمنهم من قال لاواسطة بين المنتقلة والموكدة 


( ميس ) الحال 


موكدة ما تكوى مقررة لمضموى جملة اسمية او فعلية والمنتقلة ما ليس كذلك» ومتيم من (ثبمت الواسطة 
بينيما فقال المنتقلة «*جددة لا تقرر مضمون ما قجلها سواء كان ما قبلها مغردا او جملة اسمية ار نعابة 
و الموكدة تقرر مضمون جملة اسمهة و الدائمة قتررمضمونى جملة فعلية اننهى ٠‏ الثالك انقسامها بعسب 
فصدها لذاتها والنرطية بها الى قسميى متصودة وهو الغالب و موطية وهي اسم جامد مرصرف 
دبصفة هي العال ى ا عمقيقة بان يكون المقصود النتديد بها لا بموصونفها فكان الأسم العامد وطاء الطريق لماعو 
حال فى [أعقيقة 0 تعالى انا انزلناه قرآنا عربيا و نحو فتمثل 'ها بشرا سوبا فان القرآن و البش رذكرا 
لتوطية ذكر عربيا وسوبا وتقول جادني زيد رحلا “حسفا ٠‏ فما فيل القول بالموطية انما بحسن اذا اشترط 
الشتناق و اما اذا لم يشترط فينبغي ان يقال في جادني زيد رحة ببيا إنهما حالان مترادفان ليس 
مفو الرايع انقساميا تحسبب الزعان, الى ثلثة اقسام ري أل المعققة ايضا وهو الفااسبف 
نحو هذا بعلي شيضا و مدر وهى المستقبلة نسو نا دخلوها خالدين اي مقدرين الخلون و نحو بشرناه 
باسحاق نبيا الى مقدرا ندوته ر مسكية وهي المافية "عو جاء زيد| مس راكيا + :| لخراصر خامس انتساميا باعكبار 
تعددها و إتحاكد ازمنتها و اختلافها الى المنوافقة و المقضاد8 فالمتوافقة هي ااحوال التي تأحد فى 
الزمان و المتضادة ما ليس كذالك ء السادس انقسامها باعنياروحدة ذى اأعال ر تعدده الى المترادفة 
و المنداخلة فالمترادفة هي الاحوال الذي صاحبيها واحد و المتداخلة ما ليس كذلك بل يكونى الحال 
الثانية مى ضمهر الحال الوني قرفي 0 بجوز تعدى [أحال متوافقة سواء كانثك متراكدفة او متداخلة 
وكذ! منضاك5 مقراوفة ! غير فالمترافقة المتداخلة نحو جاءني زيد راكبا قارثا على ان يكون قارنا حال من 
ضمهرراكها قار ن جعلمت قارنًا حلا من زيد بصجرهذ! مثا للمتوافقة المكرادفةٌ واله 1 امترادفةٌ لسو رأيثت 
زيد! راكبا ماكنا » 1+ إن كان العاآن مختلفتي :فالتفريق واحجب نعو لقيده مصعد| ملل را اي لقينه و اذا 
مصعل 0 وان كانتا متفتتين فالجمع ارلئى نحو لقيقه راكبيى او لقيث راكبا زيدا راكيا 
اولقييث ز يدإراكبا رإكبا « قال الرضي أن كانقا #ختلفنين فان كان قريفة يعرفف بها ماحب كلراحد منهما ج 
وقوعهما كيف كانمًا نحو لفوت هد! مصعد! 0 وان لم تكن فالاولى ان #جعل كل حال تجنميب صاحيم 
نحو لقدث مفسدرا زيد! مصعداو#جوزعلى ضعف ان #حعل حال المقعول بجذبه وبوخ رحال الفاعل كذا فى 
العداب فائد؟ه بجتمع العال و التميجزفي خمسة امو رالاول الاسمية والثاني النذكير والثالث كونهما فضلة والراح 
كونهما رافعهن للابهام والخامس كونهما منصوبين ويفترقان في سبعة امور الاول ان الحال قد 0 
رجارا و مجر ورا و التمييزلا يعون إلا اسما و الثاني ان العال قل يترقف معنى اكلام عليها "حورل 3 تقربوا الصلرة 
وانتم سكارئى بخلاف التمبهز الثالث إن العال مبينة للبيئات و التمييزمبين للذرات الرابع انى اأحال قد 


تنعد د بخلاف التمييز اتغامس ان الحال تتقدم على عاملها اذا كان فعلا متصرقا ار وصقا يشبهة إخلات التنمييز 


حال ( عباس ) 


على الضحيم السادس ان الال دوكد لعاملها بخلاف التمييز السابع ان حق الال الاشتقاق وحق النمييز 
أ “مودو وك يتعاكسانى فنذتع إلحال جامدة لحو هذ! مالك ذهبا والكمييز مشئقا لخوللة درة فارسا و كته رمذهم 
بنوعم ان الحال الجامدة لا تكون الامأولة بالمشدق و ئيس كذلك ه فمن الجوامد الموطية كما مره و عنها مايتصد 
به التشبيه نحو جاءنى زيد اسدا اي مثل اسد» و منها العال في عو بعمث الشاةة شاة ودرهما و ضابطنه 
5 تقصد النتسيط نفتجعل لكل جزء من اجزاء الملجرع قسطا و تخصب ذلك القسط عاى !اال وتانتي 
بعده جز ذابع بواو العطف او :حرف اجر ثحو بعت البرقفيزين بدرهم كدا فى الرضي والعباب» 
وعنها المضور الماول #النشتق در اتبده ركضا اي راكضا و هو قياس عذد المبرد في كل مادل عليه 
الفمل و معنى الدلالة انه فى المعذى من تاسيمات ذلك الفعل و انواعه نحو اتانا سرعة ورجلة خلافا 
نسيبويه حيث قصرة على السماع و قل تكون غنو مصدر على ضرب من التاربل اجعله بمعنى المشلق 
'حو جاء البرقفيزين ومنه ما كرر للتفصعيل كت بينت حسابه بابا با با اى مفصلا باعتبار ابوابه ر 

الوم تلذة دلثة و باعثبار هد! العدد و امعو د خلوا رجلا فرجلا أواثم رجلا لى مرتجين بهل! اللرتييب 


"5 عله كلمكة فاه أن ي 0 رابعية دل| يدك انشهئ و العال ‏ فى اصطلاح اهل المعاني هي اام رالداعي 


ى التكلم على وجه #خصوص اي الداعي الى ان يعقبرمع الام الذي يودى به اصل المعنى خصوميقما 
عى الدسماة بمتتضى العال مذ! كون التخاطب مذىرا لحكم حال يقتضي تاكيد العم و الذاكيد متتضاها 


و9 


وفى تسد الذكام الحو هو قدلل اللسان باعتيار الدى هو فعل القلسب مسا“ حدة مصدالغة فى التنبيه على 


لكر على الوجه المخصوص انما يعد متتضى حال اذا افترن بالقصد و الاعتبار حتى اذا اقتنفى 
المقام التاكيد ورقع ذلك في كلام بطريق ااتفاق لا يعد مطابقا 'لمتنضى العال ٠‏ و في تتييد الكلام بكونه 
دوق ها لاصل الفعلين تننية علين ان 'مقتضيات الحوال أعسيت ان عون زائدة عل اصل المعدن ولايرت 
اننضاء المقام الذجك عن الخصوصيات لان هذا النجري زائد على اصل المعنى و هذا هو «ختار الجميور 
واليه ذعصب ماحب ااطول فقال مقتضى !لحال هو الخصوصيات ر الصفات القائمة بالكلام 
فاتصوعيةٌ من انيديا 0 الكلام و مرتبط 05 مطابق 6 3 حدرت أنها مقكفضى التعال 


و ١‏ ا'مطا المطابق مرعاء دان اعدها رأ عا اعدو مطايقة نسدد العلام ل واقع د عائ ددل!١‏ | لفحو ذولهم علم 


م 
المعازي علم يعرف به احوال اللفظ العر؟ ري التي بها يطابق اللعظ مقنشى (لحال اي يطابق صعةٌ اللفظ 
مقتضى ادال وهذا هو المطابق بعبارات الثوم حيرف «جعلون العدذف والذكر الى غير ذلك معللة 
بالاحوال ولد! يقول السكاكي الحالة المقنضية للذكرر الحذف و التاكيد الى غير ذللك فيكرن الحالٌ هى 

تخصوصية وهو الليق بااعثبار لان اال عند [للدتيق لا تقخنصي الا الغخصوميات دون الكلام 0 
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عاييا كما ذهب اليه |لمحقق التفتازاني حيتث قال في شرح المقتاح العال هو الامرالداعي الى لام 


( وبيس ) العائيةه الحائل ٠‏ الحوالة 


مكيف بكيفية “#خصوصة مناسية و قال فى المطول مقتضى العال عند التحفيق هر الللام الكيف بكيفية 
مخصرمة و مقصود: ارادة المحافظة على ظاهرقولهم هذا اللام مطابق لمقتضى اعمال فوقع فى الحكم بان 
نض التحال هو الكلام الكلي و المطابق هو الكلام الجزئى للكلي على عكس اعتبار المنطقيين مى مطابقة 
العلي للجزئي فعدل عماهو ظاهر المفقول و ١.2‏ هو المعقول و ارتكسب التكلف المذكور » فائدة ٠‏ قال 
المحقق التفتازاني العال والمقام متقاربان بالمفهوم و التغاير بيذهما بالاعتبار فان الامر الداء ي مقام 
باعتبار دوهم كونة حلا نوروى الكلام فيه عاى خصوصية ر ال باعنبا رتوهم كونة زهانا له و ايضا المقام يعتجر 
اضافته في اكثر الاحوال الى المقتضى بالفتم اضائة لامية فيقال مقام القاكيد ر الاطلاق و (حدف والاثبات 
و الال الي المقنضي بالكسراضافة بيانية فيقالحال اانكار وحال خلو الذه وغير ذلك ثم تخصيص الامر 
الداعي باطلاق المقام عليه دون الدصل والمكان و الموضع اصاباعتبار ان المقام مى قيام السوق بمعنى رراجه 
فذالك الام ر الداعي مقام التاكيد مثلا اى “صل رراجه اولانه كاى من عادتهم القيام في تناشد ااشعار 
و اعتاله فاطلق المقام على الامر الداعي لانهم بلاحظونه في #عل قياميم ٠‏ و قال ماحمب اطول الظاهر 
إنهما متوادفان اف وجه الكسمية لا يكون داخلا في مفهوم اللفظ حدى لحك بفعدن المقهرم بالاعتبار و لداحكمنا 
بالترادف و هبنا ابحاث تطلمب مي الاطول و المطول و حواشية ٠‏ 

الحالية فرقةٌ من المقصوفة المبطلة ميكويند 44 رقص و سماع و دسمث زدن و جرخ رفقى وسررد 
شنيدن حلال اسستك وباي افعال حالتي مي آرند كة بيموش شوند و مريدان اينتمان كر بند كه شي تصرفب 
كردة حال آرركة و مدهب إيشان عين فلالكت و بطالت اسث و بدعت و #خالفا سدرلت كل| 
في ترضيم المذاهصب » 

أجائل نك بعضي شعراي مجم اسم دخيل اسثك ويجبى في فصل الام من باب الدال * 

الحوالة بالفذم لغةٌ النتل فى المغرب احلث زيد! بما كان له علي على رجل فالمتكام و هوالمديون 
«حيل وزيد وهو الدائن محال ومعتال و المال “حال به ر #عثال به و الرجل وهو الدي يقبل الحوالة 
#معال عليه ر «حتال عليه و تسمية المحتال محنا! له باللام لغوعد, ا أعاجة الى الصلة «وفى التاج (ل#حتال 
ى الفقة إذ! ر صل بالام فهو (لداين واذا وصل بعلى فهومى يقبل العوالة واذ! وسل بالباء فهو المال 
فالظاهر ان الموصولة بالام اسم مفعول لي من يقبل الصوالة و القابل هو المعقال عليه فلا لغور شرا 
اجات دين الاخرءلى آخر مع عدم بقاء الدين على المحيل بعد: أي بعد اثجات الديى و المراك بشوليم 
لآخر المحتال وعلئى آخرالمحتال عليه و قولهم اثبات دين اي ولو حكما في هس عقلد ارلا فدخل 
فى العد حوالة دراهم الوديعة ر خرس عنه العفالة الى لصت الاصم و كذ! دخل فيه الرالة الني [ا يكون 
فهها على المصيل دين فان الدحتال عليه إذ| قبل العوالة يثبت في ذمته للدعقال ر لذا عدل عن تعريف 

4 


الاحالة ٠‏ |(سلالة ا 


المشايم بانها نقلى الدين من ذمة الى ذمة ان +خرج عنه هذه الحوالة المدكورة ولايخرج عنه الحوالة 
على المديون ولا يدخل فيه اثبات الثمن للبائع على المشذري و القرض !امقرض على المستترض و نحو هما 
ان فى الاول اثبات دين للمحتال على |/ محتال عليه وفى الثاني ليس كذللك و لذا قلذا ان المراد 
بقرلهم على آخر التحذال عليه و احقرز بهذ! عن الكفالة على القرلين الراجم والمرجوح » و قواهم مع عدم 
بقاء الديى ال تاكيد ! لرد ما قال بعض المشايم ان الدين باق في ذمة الدحيل فان العوالة اثبات المطالبة 
تمهف الععد رسمي فأن [أعل هو العقد المخصوص فلا دور في ذكر لفظ المحيل هكذ! يستفاد من شررح 
#خنصر الرقاية ر من جامع الرسرز و الدر جندي وشرح ابى المكارم » وفى الغرر و شرحة الدرر المدبون #حيل 

لدانى #عثال و #حقال له و محال له يطاق على الداثنى هذه اللعاظ الثاثة في المطاح و مى يقيجل 
الحوالة #تضوال: غاىه مدال علي .» 

الأحالة عند السكماء عبارة عى تغيهرالشيى فى الكيفيات #التسهين و النبريد و يازميا الإسنياة 
كلسي والتدردو قد يقال على مر بعم ذلىل وتغيددر صورة الشجيع اي حتدقله وجوشرد المسمى باللكودن 
والأفسك و بلزعها الكوى و الفساكد و عل! المعذئ نهو الدراكد بالحالة الواوعة في تعريف الغادية كذا فى 

شرح حدمة العد فى +عرت النمس النبانية » 

الاستحالة عند (احكماء هي |لحركة اكينية وهي الاشقال من كيفية الى كيفية اخرى تدرييا 
رهدا اولئى مما قيل عن انها انتقال | "دسم من كيفية الى كيفية اخرئى على التدريم لانه كما ينندل 
| جسم من كيفية الى كيذية كذ'لت البيولى و الصورة ايضا قد يننتلان م كيفية الى كيفية م لم الإستدالة ( تتع 
فى الكيفيات بل انما تقع فيما يقبل ااشتداكن والضعف كاللسخكنى والتبك العارضين للماء متلا فلابد 
فى الاسلعالة مى امرين الانتقال من | كدعدة الى كيفية و كون ذلك االمقال ثل؛ رجا “دفعا »ة. و من | لداس 0 ادثر 
إإستجالة فاعدار عند ا يصير بارد! و الباك لا يصهر حارا و زعم ىن لكها تلقال تدىى واأسينا لاجزاء كانمت 
متصفة بالصفة الرلى كالبرودة و بروزاي ظبورلاجزاء نت متصفة بالصفة لخر كالحرارة رهما موجود ان 

ذلك الجسم داثما الا ان ما يبرز صذبا اي من تالمك الاجزاء يدس بها ر بعيفيقها وما كمن لا بحس بها 
وبكيفيقيا فامععاب الكمون و الدروز زعموا أن الجسام لا يوجد فيها ملهو بسيط صرف بل كل جسم فانه معيط 
من جميع الطبائع المختلفة كنه يسمى باسم الغالسيب الظاهر فاذ! لقيه ما يكون الغالسب علية من جنس 
ما كان مغاوبا فيه يدرز ذلك المغلوب من الكمون و يحاول مقاومة الغالمب حذى يظهرو توسلوا بذلك 
إلى انكار الاساحانة و انكار اكون و الفساك » وذزهمب جماعة من القائليى بالخليط الى ان الحار مثلا اذا صار 
باردا فقد فارققه الاجزاء اأحارة ه و منهم من قال ان الجسم انما يصير حارا بدخول اجزاء ناربة فيه 
من خارج و منهم من قال تخقلسب اجزاره ارلا نارا و تخلط بالاجزاء الماثية فهذى الطائفة معترفون با لكون 


الأحويل ء, |أعتجم 5 / لم ( الاستيجن|م ٠‏ الرصةء 


و الفساد دون الاستحالة هذه ااقوال باطلة ء ثم الاستحالة كما نطلق على مام راي على التغير فى الكيفيات 
كذلكف تطلق على الكرن و الفساد كما في بر الجواهر و كذاكف تطلق على التغهر الندر #جي فى العرض 
كما رقع في بعض حواشي شرم الطرالع فهد المعنئ اعم من الاول لكون العرض (عم من الكهفف ر يباين 
ن الثاني لاشتراط الندريم فيه رعدمه فى المعنى الثاني ركد المعنى الاول مجايى من الثاني ٠‏ 

التحويل عذل | ل#حدثين هو لانتقال مم إسئانى الى إسناكن آخرقالوا لكا كان للعجديرن (سنادان 
او اكثر كسب عند الانتقال من اسنك الى اسناد آخر سم مفردة ميملة إشارة الى اللحويل من 
احدهما الى آخرر هو ااصم رقل ابن الصلاح لم بأتنا من يعتسد بيانه غير اني و جدت إخط العفاظ ني 
مكانها مع و هو مشعر بانه رمز الى صم لثْلا يرهم ستوط اسناك حديث هذا الاسنان مى الكنابة هذا إسناد 
حدبست آخرائا يركب الاسنادان اسنان! واحد ارقيل سى لمجرن الحيلولة كناية من العائل فلا يتلفظ بشيى 
و حلي نى المغارية انهم يشولون عند | دين هكذد! يعهم م ى خلاصة الخلامة والارشاك الساري شرح 
ماري » و عزن المنجمي ن انقةال اي توج الكوكسب من آخربرج الى اول برج آخر كاننقال | 
م الدرجة الاخيرة من العدوت الى الدرحة الاولى من عمل ويسمى بالطول ايضا » والبعض على 
ان نقلى الكواكسب من موضع الى موضع آخر مطلقا الى سواء كان من درج الئ برج آخراولا يسدئى 
تحودلا على عا ذكرة عبد العلي الدرجندي ني شرح زيم الغ بيكي ' أي باب معرفة الاتصالاث ٠‏ وتحويل 
الامو يسمى انكقا! قائوا تحوبلات القم رتسدى افنقالات » و عذل الماسيون صرف اكسر من #خرج الول 
مخرج آخر اي تغهيرنوم من الكسرالى نوع آخر اعني ان اللحويل عبارة عن تغيه رالمنسوب اليه الى 
عدن اذا (خد ذلك الكسر هذه (ننسيمب مذة نسدة تعد من الصلفب الاول وطريقه إن يصضرب عدد الكسرنئى 
المتترج المعول اليه و يقس و العتاصلل على مغرجه (ي ممغري ذلك الكسر (ل#عرل ا المطلوب 
من المذرج المحول اليه فاث! قدل النصفب م سدسأ يعدي اردت تعريل النصف الى الأسداس, فاشرب صورة 
الفصف اي الراحد فى الستة الذي هي مخرج السدس #حصل سنة ثم اقسم السنة على الاثذين الذي 
هو خرج النصف “درج الثلثة بعد العمل وهو ثلئة اسداس هنذ! في شرح خلاصة |أحساب ٠‏ 

فصل الميم * لحبيهم بالغثم و سكون الجيم هو مقدار الجسم كما في كفز اللغات و في 
شرح الاشاراك العجم بطاق عاى ماله مقدارما سواء كان جسما اولا إن الجسم ( يطلق الاعلى المتصل خى 
| لجبهات الثلمف لي الطول و العرض و العمق ٠‏ 

الإستحذام بالذال المعجمة هو الاسنجرام وتجدى في فصل الميم من باب التهاء المعيمة ء 


العمرمة بالضم و سكون الراء في الشر م هر العكم بطلب نرك فعل ينتهض فعله سببا للعثاب ريسدى 
بالتحريم ايضا و ذلك الفعل يسمي حراما و “حدظورا قائرا السرم و التحريم متصدان ذانا و #مشقلفان اعتبارا 


| لعرمة ( ونس ) 


و ستعرف في لفظ الحم ه فالطامب احقراز عن غير الطلمب و بقيد ترك فعل خرج الواجسب والمندرب 
و بقولنا ينتهض فعله الخ خرج المكروه وفي قولنا سببا للعقاب اشارة الى انه يجوز العف علي الفعل 
وقيد الحيثية معتبر اي ينتهض فعله سببا للعقاب من حيث هو فعل فخرج المباح المستلزم فعله ترك 
واجمى كالاشتغال بالا كل والشرب وقتث الصلوة الى ان فاتث فان فعل مدل هذ! المباح ليس سبياللعقاب 
من حييث انه فعل مباح بلى من جهة انه مستلزم لترك واجمب » ان قيل يخرج من العد المعظور 
المخيروهوان يكون الجرم واحدا لا بعينه من امور متحددةكما اذا قال الشارم هذا حرام اوهذا فلاينتهض 
قعل الدعض و ترك البعض سببا للعقاب بل يكون فعل |الجميع سببا له فلخنص لحد بالمحظور المعيى »* 
قلت المراك بانقياض فعله سببجا للعقاب هوالانتهاض بوجه ماو هوفى المحظور المخيران يفعل جميع الأمور 
و لوذ!قيل العراء مايننيض فعله سببا للذم شرعابوجه ما من حيث هوفعل لهه فالقيد الاول احقراز عن الواجب 
والمندوب و المكروة و المباح والثاني اي قولة بوجه ما لوشدمل المعظو ر | لمخيروقيد الحيئية للاحترازعن المجاح 
المستلزم فعله ترك واجمب » اعلم ان اباحذيفة و ابا يوسف رحمهما الله لم يقوا باطلاق ارام على ماثيمت 
حرمه بدئيل قطعي اوظني ومعمد رحمه الاه يقول ان ماثبت حرمته بدايل قطعي فهو حرام ويعرف 
اأعترام بما كان ذركة إولئن من فعلة مع مذع الفعل و ثبت ذل بديل قطعي فان ثبت بدا'هل ظني يسمى 
مكررها كراهة --- ونجيك في لفظ الحكم « ثم الحرام عند المعترلة فيما تدرك جية فجعه بالعقل هو ما اشتمل 
على م.خسدة و بجيى في لفظ الحسى في فصل الذون 6“* التقسيم الحرام قد يكون حرامما لعينه وقد بكون 

حراما لغيه توضيعه انه قد يضاف على و العرمة الى الاعيان كعرمة المينة و الخمرو الامبات و نحوذلكف 
وكثير من المحققين على انه “جاز من باب اطلاق اسم لعفل على لان ارهو ميذي على حدنف 
المضاف اي حرم اكل الميتة و شرب !'خمر ونكاح الامبات لدالة العقل على الحذف » و ذهب بعفرهم 
الى انه حنيقة لوجبين احدهما ان الحرمة معناها المنع و منه حرم مكة وحريم الدئرسمعنى حرمة الفعل 
كونه ممنوعا بمعنى ان المكلف منع من اكتسابه و (حصيله و معن حرمة العين انها منععت من العبد 
تعرنا فييا فحرمة الفعل من قبيل منذع الرجل عن الشديع كما يقال المغلام لاتشرب هذا الماد و معذئى 
حرمة العينى منع الشييىع عن الرجل بان يصبب الماد مثلا وهو اوكد و ثانيهما اى معنى حرمة العينى 
خروجبا من ان يكون #حلاشرعا ماان معنى حرمة الفعل خررجه عن ااعتبارشرعا فاخرو ج عن الاعتبار 
متسقق فيهما فلايكون مجازا و خروج العين عن ان يكون محلا للفعل يستلزم مذع الفعل بطريق اركد 
والزم بحيرث لاببقى احتمال الفعل املا فنفي الفعل فيه و انكان طبعا اقوئ من نفيه اذا كانى مقصودا ٠‏ 
و لمالا على هذ! الكلام اث رالقبعف بناء على ان الحرمة في الشرع قد نقلت عن معذاه اللغوىي الى كون 


الفعل ممذوعا عذه شرعا وكونة عدرث بعاقسب فاعله و كان مع ذللك اضافة الحرمة الى بعض الاعيان مسنيجسنة 


( وعم ) الأسريمة » الاحرام * ا+ججرم 


جدا كعرمة المينة والغمردرن الدعض كحرمة خبز الغير سلك صدر الشربعة في ذلك طريثة مترسطة 
وهو ان القعل الحرام نوعان أحدهما ما يكون منشا حرمتة عيى ذلك المحل كحرمة اكل المينة روشب 
الغمر و يسم حراها لعينة و الثاني مايكون مذشاء الحرمة غير ذامك الححل كحرمة اكل مال الغير فانها 
ليسث لنفس ذلك المال بل لعونه ملك الغير فلاكل ممنوم لكن العحل قابل للاكل فى '١‏ 

بأ كله ماكه بخلاف الولى فان (لمحل قد خرج عن قاباية الفعل ولزم مى ذللك عدم الفعل ضرورة 
عدم محل ففى العترام لعينه الملل اصل والفعل تع بمعنى ان ال+جل قد آخرم اولا من قدول الفعلل 
و اماع الم عار الفعل ممذرعا و #خرجا عن الاعتبار نحسى نسبة (لحرمة واضانتيا الى المعل دالة على انه 
غير صالم للفعل شرعا حنى كانه (أحرام لنفسه و" يكون ذلك من اطلاق الدجل وارادة الفعل اال 


بان نراق السيدة اكلها ايا فى ذكت من فوات اد ىل خروج لمحل م ص صلاحية ا'فعل نان 


ِ 3 , 5 1 م 2 5 3-6 | 9 2 8 
ارام لعدرة واريم ادا عستا 0 ولة الل (لميعل لخون 56 كل يعدي المضانل رّ او اطلاق 6 حل على 


الخال واى| قلنا الميئلة حرام فمعناء ف المدلة لكا لمحرسة كا ف 1 د١|‏ قلخا خبر الغير حرام فمعناء أن 


١ 1 0‏ .0 > 44 1 3 5 0 1 أ سم 

زنك حرام هما هجا أو على حسدا تف 8 النشكشاف» 1# ودثرنى لأسا ني ا عل وات عترم . صعنا فذعل ما عل 
اتفعل كىن مكى الدتب ااحل آر لحرمة لمعنى العونى ادنب الحيبا لإنها سببة كما يقال جرى الديرلانه 
5-5 الي ردان و ط, ١‏ رق تعى الماء وك فبيتنا! ل حرميت الموكة ايها حرميك لمعدى فهديا 0 يقال حرمت 


شاو [لغي, أن الحرصة هدالت الحارام المالت كذا فى الخلويج ٠‏ 


“سا 


: _ “م 1 مي : 3 لك ة الرلان فون الصاوة ديا 
التسريمة قي ءى اللعة حدل الشويى مها ردم د سما ىو الشرع | يه ذدرة زول 3387 27 


ا 
درام 
1 


١ 57 78 9 0 3 35‏ 414 "هس ١‏ 9 3 0 و و4 
اللشياء المباحة قجل الشروم فى الصلوة ء فالتاء فيها للوحدة و قيل للدقل من الوصدية الى الأسدجة 
7 1 1 1ك 
وكيك لامحائغة كا نى العلاسة واوا ل اظبر كل! 0 ى المرجدنديى 5 ى فصل 4 |الصلوة * 


المتع 


: ا / 1 
عع 55 إاشياء عند فصلد اعتمم كد! ؛ي حج مع 


الأحرام مكسو ا لممزة لغة و شرعا ددرا بم إشنداء 


دمع لوظ اللليدة ر (لشاء.ك 


0 / ها. 0 ٠. ٠. ١‏ 59 ق 
* " 30 عه 3 ٠ ١‏ 
الرصوز »+ وفى الدرجددى المدهسي عند (تحدعية أن 5 عيارة عن نبية 5 


اد ل ٠‏ ديدرما إذاه 
حرام يسوىل *عترها ادنئى * 


20 1 0 5 0 0 
عند هم عدار من النوسع ' للخلق والكزول لدعم يعد العددية2 فى مقتعل الصدق وقد سدق 07 


في فصل اعبيم 5 


السرم بقم المدم و كسوالراء واصل الحرام و بعلم 'لميم وفكج 
إلمى, ا ل النابيد بقرابة 


الصراح ٠‏ وفي جامع الرموز في كناب الي 


: ل - 9 2 قالديا 


٠ . . 5 3‏ : 7 ا 0ه 1 00 (ليميرات 0 2 
فأن حرصدهأ مقيل ا بالنكاج و لست موبدة ركل! لزو م الملاعدة فأن حرمده ليست بالحدي اع خلسف 


4 


التازمية » العتكمة الي 
١)‏ 50 0 ريق الو ل 
لكده ل 0 للزوج ايضا فلو عرن ١‏ رم بماحل الوطي وخرم د خل ف الزرج اننهئى 
1 0 م 0 : 
كدي ان ال#خرم 7 ع السيم وفم الراء يطلق فى العرفف على كل من تجوز الخارة معه و يجوز التبرز 
وال لوده عدن 00 ا لزوج 5 من ترم نكاحة على الدذابيد فاذ| عرفت هذا فكعريف اللاو م 
و ا ل ا افةد اواو د فلو قوفي كاين حل الوط ىأ الذكاج له ابد! لد.خل "١‏ 
1 5 المش طظر تطكر جامع سج فاو عرفب نا 0-3 زوج | 
ا ىو ' رك« لا لزيا ر2 6 2 - كي مم 
عدا هذا فلا نستي اليه لان المصنف قال الزرج و المحرم للمرأة 5 اقول انما ذشا هذا بقرأة فتص الميم 


9 


١‏ قد + اشن ابورا لخدري_, لإتعتاس إلى هذى التكلفات كما لا يه 
6 00 0 3 8 عائ 5 دم اتبععول 56 | م : 7 أ | 


يو 


ف 


دسم عملوفيونى ؛ءىئى عاى ثرم ائلء وحميم وا بصرحون بالكين ائن 5 كن 'ي ل أ واق٠ف‏ * 
“4000 . : 9 510000 .ح[نا : د نطلا - 
لشي بالكسر و اسن عا ن الععل والقول واحتاصيها ردي امطلاج العلماد تطلق على 


1 2 ( 5000 ( 9 
: ! ات ا 00 / ١‏ سما | أحكية إختلندة كما 
معان 5 0 ملم ١‏ كل و ول سدق 3 الملل لم و يدان | 'ختكنة العماحهة 524 م ١‏ مم و أ 0 


: / 
ا ٠‏ فق ١‏ ا 3 2 1د ات ( حا ١ش‏ 
أ 00 زلية و ١‏ ا ع 0 ميل أسدة و 00 م و لحان | 20-0 الذظر, 8 ن و ممذها سمعردة | 0 ( ا وا حجر . 


: لمات اه 5 3 ٠ 0 . / 0 0 ١‏ ]ىر م !ا 1/٠٠‏ 5 ا 5 
ا أعيأ لل و نشو ١‏ للااتنا شوعية دل :ئ الموسيجر الكبير ع كفده ور دوم لكل :كل كَّ لت ما أو يل أ بدلكف 


5 1 5 1 
. : 0 6 : , 0 حأ إل اه ايلم هم 
3 عبر اي 4 ع 3 بم اسر لدم 34 د 0 نبا علد اع 0 ا إ سلو ري أن ادس 120 بعرو / 
م ل ا ا ل 
1 1 التزما” الل اج مطل سك تحود 5 تسلو كنا و[ ”تنمة نيك فعا 
اواك لحاس َ ا سا2 9 و أ 0 لعا مما احم 0 3 ١‏ ا تنلل عمق ب در انسح 0 أ ل أ 4 آل 


دي عن »من دلم احكية "نيا 0 الواعك ا انهل +« واهايا تقاحةه للخو العقاية العماعة دلوسطة 


1, 


ا 0 3 تشركلث دعكا ر' “وزياا اه ادلم » 5 اتخناة ١‏ دل اأخلاعة ب 

0 26 5 ليس د 220207 اميت ٠١‏ 2 3 الاب 2 مث ١‏ 2 كا 

1 2 8 5 , ز60 0 ان 0 5 ٠.‏ 9-0 ا 5 

: 7 57 | | | ا ا 1 لماي لاكم و كوا ا ريع ا ذظ تخل و 

| تمق اماي يك 5 لي ا العك ال انمق د ى - 0 ء| ل كيب 

ا 3 30 " 
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فائل* د ممصاي 29 ناسيب عا عن الفعل م ن عجر أن تكونى باعدة للعاعل على الفعل و نسمى بالغاية ايضا كما 
كي افو فصل الهاء من باب ب الغونى ٠‏ لمجم *و العامة المسكوت عزيا دزد صوؤدة أسراريميت كه 


با جكس ناوان كفت واأعكمة | حجهولة درك شان آنست كه بوشيبله ست خب رح<كمت جالكة ايلام بعذدى عداد 


0 


( الاسس ) الكيم 


و عيش بعضي و موت اطفال رحيات بهران وخلود درجنت ر ناركد! نقل عن الشيخ عبدائرزاق الكاشى + 
5 ا 5 د 7 
سكيم بطلق عل ها سيا علم الحكمة و على صاحمب الهيددة المدكورة و على صاحب ! يميم القطعية 


المسماةةا بالدرهانء و ومع إلى جم التتكماء *« اعلم أن السعانة العظامى والمرئبة العليا للنمعس, الخاطسة ذى. 
صعر ف الصادع لعا ىل دماله من صعات الكمال و اندز 2 ى الختصان وبما صدر عذم هس الاثار واافعال 
فى الفتاأة واللخرة « و الطريق الى هلة المعرفة ى. وجيضسى 5 طريقة اعل النظر والاستدال و سالكوها 


ان اتجعوا صلة على مدل الأمعاء عايع مم الصلوة و السلام فهم | لمتكلمون و ! قوم الحدياد المشاجون لبوا , بذللك 





لدعم كانوا ممشادير في ركاب افلاطون متعلمينى مذة العام والعكمة بطريق المبماحنة والثاذني طويقة 
اعل الرياضة و المواهل! وسالكوها انى وإافتوا في رياضكهم الشريعة قم الصونية المتشرعون وا فم 
الا 1 شرافجمون لدو بذللك 3 الهم شم الدبى اشرقشت بواطنهم الصافحة وا" لرياضة و | لمجاعلة 5262 
ناط*" اللاطوي فيان . او هلين تنه قصسليع .. هيقن إل الله الضاف.. [امقيدا 

باطى اللاطوني ران ثي مسار حوري قي السك بو مدوجي نالو كا كل 
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بالعاوم والمعارف مسلعيدي. مذك بالدوحدة ل باطدم ( بالمبماحنة و المناظرة فلىعل طريقة طايهنان » 


عى العتدل المسكهاف # ا اتطريعة | احاندث استكمال باسوة | (لعملية و 9 3 ىا درحهاتها وْ فى 


باينا 


الدرجة الثالتة من هذى الثرة تفيض على النفس صور المعلرمات على سبيل اله ان 
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في 


28 5 5 5 بل .م . ل ع “ هه 1 2 5 : 1 


مدوغل فى النأله ا فى ادنك أو ضعيف و و ساد سكديا و3 انا حليم متوغل فى الفح 0 


الث ندسب ٠‏ نائدة » ان الفق ني رقت متوفل فى التأله و الدحرت فاه الرياسة اي رباسة 


الحم ( “لس ) 
العالم العتصريي لكماله فى العكمتين وهو خليفة الله لانه اقرب الخلق منه تعالى و ان لم يتقق فالمتوغل 
فى التأله المتوسط فى الحسث وان ام يتفق فالمتوفل فى التاله عديم التحرث ولا يمكن خلو الارض من 
مثله ابد اخلاف الولوى فانه #جوز خلو الارض عنهما لندرتهماه و ا رياسة فى الارض للباحمث المتوغل 

ى الدحت فنقط اذ لابد فى اخلافة من التلقي من الجاري و العقول وليس المراك بالرياسة التغلمب بل 
إسدحواق اإماعمة فقد يكون الإمام اننا مستوليا ظاهرا كساهر الاذبياء ذوى الشوكة و بعض الملولك الحكماء 
كاسكندر و افريدون و كدومرث وقد يكون خفيا ر هو الدي سمام الكافة القتطرب فله الرياسة و اذكان و 
ذابة الغخمول وسائر متألبى الحكماء و الصوفية المشهورين او الخاملين و المتأله الخفي يسمى تطباو فى 
كل عصرر زمان يمون مفيم جماعة ١|‏ ان ااتم كما( يكونى واحدا| كما فى الاخبار النجوبة ه و اذا كانكث 
السياسة بيد المقأله كان الزمان نوريا لتمكنه من نشر العلم و الحكمة و العدل و نحوها كزمان الانبياد عليهم 
الصلوة ر السلام و اذا خلا الزمان عن تدبير المي سن على السنة انجيانه و حكماثه كانث الظلمات غالبة 
كزمان الفثرات و بعد عهد النبوات كزماننا هذ! ٠‏ و اجو الطلبة طالمب التأله و الجحث ثم طالسب القاله ثم 
طالسيى الدععث اننمى ما في شرح اشراق (أحكمة ء 

الحكم بالضم وسكون الكاف يطلق بالاشئراك أو اأحقيقة و المجار على ا اسناد اممر 
ى آخر انجابا او سليا ورهد! المعذى عرفي وحاصله ان | لهم تعس النسية ' تبرية الذي ادراكها 
تصديق ا#حابية كانمك او سلبية و قد يعدر عي هد! المعنئى بوقوع النسبة و ل( وقوعها وقد يعجر عنه بنغوادا 
ان النسبة واقعة او لدسرت بواقعة و هدا المعنيى من المعاومات فليس بتصورو! تصديق (انهما نوعان 
مندرجان "حت العلم فالسناد بمعنى مطلق النسبة و الابجاب الوقوع و السلسب اللا وقوع واحترز بيما 
عما سوى النسدة الخجرية وذو ع انه فد حقق أن الواقع بين زيد و القام هو الوقوع نفسم | و الارقوع 
كذلك وليس هذلك نسبة اخرئك موك الابجاب و السلمب و انه قد يتصور هذه |السبة في نفسيا من 
غير اعدبار حصولها ار ! حصوها في نفس اامربل باعتبار انها تعلق بين الطرفين تعلق الثبوت او الاشفاء 
و تسمى نسبة حكمية ومورد الااجاب والسلمب ونسبة ثبوتية ايضا نسبة العام الى الخاص اعني الثبوت 
لانه المتصور اولا و قد تسمى سلبية ايشا اذا اعتبراذنفاء البوت وقد يتصور باعثبار حصواها اولا حصوليا 


ك9 


٠ 


ولا حصولبها و ثانيهما #حثمله و الثالمك تصديةي فقد ظهر ان المعنى المذكور للحكم ليس امرا مغايرا للوفوع 
و اللاوقوع * وأن معدى فولنا نسبة امر باهر واسناد امرالئى ام ر تعلق امرباع رو قوعا كان اوالو قوعا أن كان 


النجاب و السلميب بمعنى الوقوع و اللارقوم وان اريك بالإجاب والسلمب إدرالك ان النسبة واقعة او ليست 


( ساس ) الحكم 


بواقعة فمعناة تعلق امربامرسواء كان مورد! لللاجاب او مورد| للسلمب فان الاتجاب و السلسب يطلق على 
كلا هذين المعنيين كما صرم بذلى | لمحقق التفتاراني في حاشية | لعضدى ٠‏ وان معنى قوانا ادرالك ان 
«.م ٠‏ 985 هه ٠‏ 5 4 ض ال ريه 
التقرير على مدهب من يقول ان العم ليس من مقولة الفعل و اما مس يقول بان تحكم مى مقولة الععل 
كلامام الرازي و المتاخرين من المنطقيين فالمناسب عندهم في تفسير الحكم باسناد امر الى آخر انجابا 
او سلبا ان يقال ان الاسناك لغة بمعنى تكيه دادن جيزى جيزي وفى العرف فم امر الى آخراحيك 
الثاني يفيد اخراس ما سوى النسبة الخبرية و الاتجاب لازم كردن و السلسب ربودن كما فى الصراح * 
و بالجملة فالمناسب على هذ! ان يفسر الاسناد و الاتجاب و السلمب بمعان منبئُّة عن كونى الحكم فعلا 
ولا يراك بالضم و بالنسبة التعلق بين الطرفين و بااتجاب والسلمب الوقوع واللاوقوع اذلوا ريد ذلك لم يدق 
العكم فعلا و على هذ القياس فولذا الحكم هو الاتجاب و السلسب او الايقاع و الانقزاع او النفي و الانبات فانها 
مفسرة بالمعانى اللغوية المذبئة عى كون العم فعلا فالحكم على هذ! اماجزء من التصديق كما ذهصسب اليه 
الامام او شرط له كما هو مذهسب المتأخرين من المنطقيين و بجيى في لفظ التصديق ني فصل القافب 
مى باب الصاد زيادة تعحقيق لهذا ٠‏ و مذها نفس النسبة الحكمية على ما صرم به العلبى فى حاشية 
| لخيالى بعد النصريم بالمعنى الاول وهد المعنئى انما يكون مغايرا للارل عند المقأخرين الدا هبين الى 


. 


أن 
ارلا وقوعها الذي ادراكه هو المسمى بالتصديق و إما عند المتقدمين الذاهبينى الى ان اجزاء القضية ثلثة 
المحكوم عليه و به و النسبة النامة الخجرية الذي ادراكها تصديق فلا يكون مغايرا للمعنى الارل لما عرفت 
مى ان النسبة الحكمية ليست امرا مغايرا لاذسبة الخبرية ٠‏ ومذها إدرالك تلك النسبة الحكمية ٠‏ و مذها ‏ 
ادرالك و قوع النسبة اولا وقوعها المسمى بالتصديق و هذ١‏ مصطلم المنطقيين والعكماء و قد صرم بكلاهذينى 
المعنيين الجلدِي ايضافي حاشية الخيالي والتغاير بين هذين المعذييى ايضا انما يتصور على مدهب 
المتأخرين فالوا الفرق بين ادرالك النسجة الحكمية وادرالك وقوعهااو9 وقوعها المسمى بالعكم هو انه ريما بتحصل 
ادراك النسبة الحكمية بدون العكم فان المتشكلك فى النسبة العكمية متردد بين وقوعها ولار قوعها فقد حصل 
له ادراك النسدة قطعا ولم #حصل له ادرالك الوقوع واللاوقوع المسمى بالحكم فهما متغايران قطعا» واجيسب بان 
الترؤن لا يتقوم حقيقة مالم يتعلق بالوقوع او اللارقوم فالمدرك فى الصورتين واحد والتفارت فى الادراك 
بانه اذعاني او ترددسي و بالجملة فيتعلق بهذا المدرك علمان علم تصوري من حيرت انه نسبة بينهما و علم 


تصديقي باعتبار مطابقته للنسبة التي بينهما في نفس لامر و عدم مطابقته اياها على ما مرت الاشارة 
2 4 


0 


م ( علس ) 


اليه فى المعنى الأول و إما على مذهسيب القدماء فلا فرق بهن العبارتين الابالتعبير فمعنى قولنا ادراك 
النسبة و ادراك الوقوع و اللاوقوم على مدهبهم واحد اذ ليس لنا نسبة سوى الوقوع و الاوقرع وهي 
النسبة الثامة الخجرية و اما النسبة التقييدية العكمية المغايرة لها فمما لا ثبرت له كما عرفت فعلى هذا 
اضافة الوقوع واللارقوع الى النسبة بيانية لكى هذا الادراك نوعان ادغالي وهو المسمى عذندهم بالعكم 
المرادف للنصديق وغير اذ غاني وتسميته بالحكم عندهم محتمل غير معلوم و يويد هذا ما ذكر السيد 
سند و المولوي عبى الحعكيم في حواشي شرح الشمسية و حاماة ان معنىئ قولنا ادرالك وقوع النسبة 
الا وقوعيا ليس ان يدرك معذى الوقوع ار اللاقوم مضانا الى النسبة فان ادراكهما بهد المعنى ليس 
حكما بل هو ادراك مركمب تقبيدي من قبيل الاضافة بل معناء ان يدرك ان الذسبة وافعة و يسمى هدا 


بى معداة 


هه 


دراك حكما ايجابيا ار ان يدرف ان النسبةليست بواقعة و يسمى هذا اادراك حكما سلبيا اع 
ان يدرلت ان النسبة المدركة بين الطرفهن اي المحكوم عليهو المعكو, به واقعة بينهما في حد ذاتها مع 
قطع النظر عن ادراكذا اباها او ليسسمت بواقعة كذللك وهو الاذعانى بمطابقة النسبة الدهنية لما في 
نفس الامراو فى الخارج اعذي للنسبة مع قطع الذظر عى ادراك المدرك بل من حدمت انها مسدفادة 
م البداعة او الحس او النظر فمال قولنا ان النسبة واقعة ار ليست بواقعة و قولفا انها مطابقة واحدة 
و المراك به [أحالة الأجمالية اللي يقال لها الاذعان و التسليم المعجر عذه بالفارسية بكرويدن ( ادراك هدة 
إنقضية فانه تصور تعلق بما يتعلق به التصديق يرجد ذي مورة الشغييل ر الوهم ضرورة ان المدرتك في 
جانمي الوهم هو الوقوع و اللارقوع إلا انها بيست على وجه الاذعان و التسليم فظه رفسادما ترهمه البعض 


من إن الشلك و الوهم من أذراع التصديق ولا التفصيل المستفاد من ظاهر اللفظ لانه خلاف الوجد أن 


والأنازافنة اترديف تصديثات غير متناهية فقد ظهر أن نكم ادراك متعلق بالنسبة النامة الخبرية فانها 
لنالانت مشع بنسبة خازحية كن ادراكها على وجيون من .حيرف انها متعلقة بالطرنمئ رابطة بينهما 
كنا ذي صورة الشلك مثلاو من حيرث انها كذلىف في نفس الامر كما ني صررة الاذعان وهذا هو اأحكم 
و التصديق ٠‏ وانما قيل كون الحكم بمعنى ادراك و قوع النسبة ارلا وقوعها يشعربان المراك بالنسجة النسبة 
|الحعمية لا النسبة التامة الغجرية لان الحكم على تقديركرنها تامة هو اوراك نفسها ليس بشيرى عذد الاحقيق ران 
اجزاء القضبة ثلثة المحكوم عليه وبه و النسبة النامة الغبرية وهي نسبة راحدة هي (تحاد المحمول بالموضوع 
أو عدم (تعاده به وهو الحق عذد المحعقتين لاكما ذصب اليه المتآخرون من ان اجزاءها اربعة المحكرم عليه 
و به و النسبة لحكمية و وقوعها اوارقوعها وان الاختلاف بين التصور والتصديق بحسب الدات و المتعلق فان 
التصورلاينعلق عندهم بما يقعلق به التصديق فانتصديق عندهم ادرالك متعلق بوقوع النسبة ارلا وقوعها والنصور 


دراك متعلق بغي رذللك ر الحق عند | أمعققين ان التصور يتعلق بما يتعلق به التصديق ايضا فلا امنيار 


( ولاس / نكم 


بون القصور ر التصديق الا #حسبب الذات و اللوازم كاحقمال السدق ر الكدب دون المتعلق ٠‏ و اعلم انه 
ذكر السيد الشريف انه يجوز ان يفسر الحعم بالتصديق فقط و أن يفسر بالتصديق و النكديسب رهذ! 
بناد على أن أن عان ان النسبة ليست بوافعة إن عان بان الفسبة السلبية رافعة نعلى هدا #جوز ان بعرف 
الحكم بادرالك الوقوع فقط وان يعرف بادراك الوقوع واللاوقوع معا ا التقسيم 3# العم سوام لخن 
بمعنى التصديق او بمعنى النسبة الخبرية ينقسم الى شرعي و غير شرعي فالشرعي ما يوخذ من الشرع 
بشرط ان لا يخخالف القطعيات بالؤسبة الى نهم الآخذ سواءكان مما يترقف على الشرم بان لا يدرب لولاخطاب 
الشارع كوجوب الصلوة اولم : بكى كوجوده تعالى وتوحيده وهرينقس, الى مالا يتعلق بكيفية عمل و يسمى اصليا 
و اعتقاديا و الى ما يتعلق بها و يسمى عمليا و فوعيا وغدر الشف مما( بوخل من الشرم كالاحكام العقلية 
المأخوذة من مجرد العقلى ر الصطلاحية المأخوذة من (اصطلاح راكثر ما ذكرنا هو خلامة ما ذكره 
المرئري عبد العكيم في حاشية الخيالي فى الخطبة ر حاشية شرح الشمسية ٠‏ ومنها المسكوم عليه ٠‏ 
و منما العحكوم به قال الجادي في حاشية المطول في بست التاكيد اطاق العكم على المعكوم به 
متعارف عند الخساة كاطلاقة عل ى |لمعكوم عليه اننتهى * و هكذا ذكر السيد الشريف فى حاشية المطول ٠‏ 
و منها نفس القضية على ما ذكر الجليي ايضا ني حلثية الخيالي و هذا كما ع التصديق على 
القضية ٠‏ و منها القضاء كما يجيي في لفظ الديانة في نصل الثون مى باب الدال المهملة رها ذكره الغزالي 
حيت قال حم اسث و قضا سك و قدر است متوجه كردن اسياب #جاني مسيبيات حلم مطلق 
ست و وي سدصانة تعالى مسجب هبه اسداب اسك مجولل و ممفصل و از حكم منشعب و مشفرع 
ميكردد فضا و قدر بس تديهر المي [اصل وفع اسباب را دا متوجه كردد جانمي مسببات حكم ارست 
و قاكم كرنين اسباب كلية و بيدا كردن آى مثل زمهن و آسمان و كواكسب و حرئات متناسية أن و جز أن 
كه متغير و متجدل نميشود و منعدم نميكاردد نا وقنيئه (جل أن دررسد قكنا الحنف و مترحة كردانيدن أب 
إسباب بادوال و حركات متناسبة محدود: و مقدرة #عسوبة بجانسي مسببات و حادث كشت آن أحعظه 
بلحظه قدر الست بس حكم تدبير ارلي كل و امراوسيت كامم البصرو تنا وضع كل صراسباب كايةٌ داثمه 
توحيه ابى اسداب كلية بمسبيات معدرد: بعذدك معينى كه زياد» و نقصان كردن ٠‏ ارد بذجا ست كه 
صيي جيز از فضا و قدر وعي تعالى بجررن نروك و زيادت ونقصان نه يذبرد و كذ! ذكر المولوي عيد الحق 
أدب الايماى بالغدر « و ا خطاب الله تعالى (المكعلق بافعال 


مصطلهان ااصرليين و الخطاب فى اللغةّ ترجيه اكلام تسر 


را وقدر 


لمسرثك في ترجمةٌ المشكولا فى 
المعلقينى هند! نقلى عن الأشعري و هذ! المعدى 
الغير ثم نقل الى الكلام الذي بقع به التخاطب و باضافته الى الله تعالى خري خطاب من سواه اذا حكم 


١لا‏ حكمة ورومعوب طاعة النبي عليه السام رارئى لمرو |أسيد نما هو باتجاب الله تعالى اباهاه والفران 


العكم ( بلس ) 


بالخغطاب ههنا ليس المعنى اللغوي اللهم الا ان يراك بالعكم المعنى المصدريى بل المراد به البعق 
المنقول من الكلام المذكىر لكن لا مطلقا بلى الكلام النفسي لآن اللفظي ليس بحم بل دال عليه سواء اريد 
بالعلام الذي بقع به التخاطب الكلام الذي من شانه التخاطصب فيكون الكلام خطابابه ازليا كما هو راي 


بد به معناه الظاهر المتبادر اي الام الذي يقع به اللخاطب بالفعل وهو الام الذى قصد منه 


مس 


أواان 
افنهام من هو متبيى لغهمه كما ذهب اليه ابن القطان من ان الحكم و الغخطاب حادثان بناء على حدوث 
تعلقات الكلام وعدم تنوعه فى الازل وهذا معنى ما قال ان الحكم و الخطاب حادثانى بل جميع اقسام 
اكلام مع قدمهة فهو لايسمى العلام فى الازل خطاباء و معذى تعلقه بافعال المكلفين تعلقه بفعل من افعالهم 
(بجميع افعالهم على ما يوهم اضافة الجمع من الاستغراق و الا لم يوجد حمم املا اذ لا خطاب يتعلق بجديع 
الفعال فيشمل خواص النبي صلى الله عليه و آله وسام ايضا كاباحة مافوق الاربع من النساء لابقال اذ! كان 
المراد بالخطاب الكلام النفسي ولا شف انه صفة واحدة فيلحةق خطاب واحد متعلق بجميع اافعال 
ل( نانقول العلام وان كانمت صعة و احدة لكنى يس خطابا الا باعدبار تعلقه وهو متعدد بحسسب 
المتعلقات فلايكونى خطاب واحل متعلقًا بالجميع وخرج بقوله المتعلق بافعال المكلفين الخطابات 
المتعلقة باحوال ذاته و صفاته و تنزيهاته و غير ذلك مما ايس بفعل المكلف ؛القصص »ء واعترش على 
ا"حدبانه غير مانع ان يدخل فيه القصص المبينة لافعال المكلفين و احوالهم و الاخبار المتعلقة باعمالهم 
كقوله تعالى و الله خلةكم و ما تعملون مع اذبا ليست احكاماه و اجيسب بان الحيثية معتبرة فى الحدرد 
فالمعنى العكم خطاب الله متعاق بفعل المكلفين مى حيت هو فعل المكلف وليس تعلق ا خطاب بالافعال 
فى صور النقغض من حيرت انها افعال المكلفيى هذا لكن اعتبار حيثية التعليف فيما يتعلق به خطاب الاباحة 
بل الندب والكراهة موضع تامل و لذ ازاك البعض فى عد قولذا بالقتضاء او اللخيير لاحتراز عن الامور المذكورة 
وكلمة او لتقسيم المحدرد دون عد » و معذى الاقتضاء الطلمب وهو اما طلمب الفعل مع المذع عن الثرك وهو 
التمجاب او طلمب الترك مع المذع عن الفعل وهو التحريم او طلمب الفعل بدون المذع عن الترف وهو 
الندب ار طلمب الترك بدون المنع عن الفعل وهو الكراهة و معنى اللخيير عدم طلمب الفعل و الترف 
و هو الاباحة ه ان قيل اذا كان ا"خطاب متعلقا بافعال المكلفين فى الازل كما هو راي الاشعري يلزم طلمب 
الفعل و الذرب من المعدرم وهو سفهه قلت السفة نه هو طامب الفعل او الترك عن المعدوم حال عدمة 
و اما طلبة منه على تقدير و جوده فلا كما اذا قدر الرجل ابذا فامره بطلسب العلم حين الوجود لكنى بقي 
انه يلزم خروج الخطاب الوضعي من الحد مع انه حكم فان الخطاب نوعان تعليفي وهو المتعلق بافعال 
الكلفين بالاقتضاء و التخييرو وضعي رهو الخطاب باختصاص شيى بشيى رذلك على ثلثة اقسام سببي 


( الس ) الحكم 


كالخطاب بانى هذا سبسب لذلكف ؛الدلوك للصلوة و شرطي ؛الخطاب بان هذا شرط لذللك كالطهارة للصلوة 
٠ 5 0 7 5 ٠.) ٠. : ٠. 1‏ : 
و مانعي اي هد| مالع لذدلكف كا حيج اسم للصلوة فاجاب البعض عنه بان خطاب الوضع ليس, حكم و أن 
جعلها غهرنا حكما اذ لا مشاحة فى الاصطلاح ولوسام انه حكم فلا نسلم خروجة عن !أحد ان المراد من 
الافتضاء و التخيير اعم من التصراحي و الضمنى و الخطاب الوضعي من قبيل الضمنى اذ معنى سببية 
الدلولك و جوب الصلرةعند الدلوك و معنى شرطية الطهارة وجوبها فى الصلوة او حرمة الصلوة بدرنها 
و معنى ما نعية النجاسة حرمة الصلوة معها او و جوب ازالئها حالة الصلوة و كذا في جميع الاسباب و الشروط 
و الموائع و بعضهم زاد قيدا فى التعريف ليشتملة فقال بالاقتضاء او التخيير او الوضع لي وضع الشارع 
و جعله ٠‏ فان قلت الحكم يتذاول القياس المحتمل للخطاء فىويف ينسب الى الله تعالى قلت العتاكم 
فى المسئلة الاجنيادية هو الله تعالى الا انه لم بعكم إلا بالصواب فالحكم المنسوب اليه هو العق الذي 
اتوم حوله الباطل وما وقع من الخطاء للمجنهد فايس بحم حقيقة بل ظاهرا وهو معدوز في ذللك ه 
فمعنى الشرعمي ما ورد به خطاب الشارع لاما يتوقف على الشرع و الالكان الحد اعم من المحدو د لتناوله 
مثل و جوب الايمان و معنى الكم في قولذا العكم الشرعي على هذا اسناد امر الئ آخر و الالزم تكرار 
قيد الشرعىه وقال الآمدى الحكم خطاب الشارع لفايدة شرعية قيل ان فسرالامدي الفايدة الشرعية بمتعلق 
به كلامه حيرت قال هذا القيد احتراز عى خطابه بما لا يغيد فايدة شرعية كا لاخبار عى المحسوسات 
والمعقولات وك عاى طرك اأحد اخبار الشارع بالمغيبات كقوله تعالى وهم من بعد غلبهم سيغلبون فزيد قهد 
بختص به ليخري ما ارك عليه ان لا تحصل تللك الغايدة الا بالاطلاع عاى الخطاب لان فايدة الاخبار 
5 المغيبات قد يطلع عاديالا من خطاب الشرع ان كل خبر مدلول خارجي قد يعلم وفوعه بطريق آخر 
كالاحساس فى المحسوسات و الضرورة و الاستدلال فى المعقولات و الالهام مثلا فى المغيبات فان لأخبر 
لفظا و معنى ثبوتا في نفس المتكلم يدل عليه اللفظ فيرتمم في نفس السامع هو مغهوم الطرفين و العتكم 
ومعلنا لذلك |' لمعل هو النسدة المتحققة في للفسر | الأمر بون الطرفينى يشعر اللفظ بوقوعه فى الخارج 
لكن الاشعار بوقوعةه لا يستلزم رقوعه بل قد يكون واقعا فيكون الخبرصادقا وقد لا يكون فيكون كاذبا بخلاف العكم 
بالمعذى المذكور فانه انشاء والانشاء له لفظ و معن يدل عليه كى ليس امعناه متعلق يقصد الاشعار 
و الاعلام به بل انما يقصد به الاشعار بنفس ذلك المعفى الثابث فى النفس كالطلمب مثلا فى الانشاءات 


الطلبية و مثل هذا المعنى لا يعلم الا باللفظ ترقيفا اي بطريق جعل السامع واقفا على ثبوته فى النفس 
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الحم ( دنس ) 

ختص بالخطاب | الدال عليه فمثل قوله تعائى كنسب عايكم الصهام ان قصد به الاعلام بنسبة وافعة سابقة كان 
خبرا فلا يكونى حمما بالمعنى المذكورو إن قصد به الاعلام بالطلمب القائم بالنفس كان انشاد فيكون حكما 
دكن اخيزا دوران معرفة الخطاب المفهد: فائدة #مخنصة به موقوفة على تصور الفال؟ المختصةٌ ضرورة تونف 
الكام على تصور اجزائه و هي متوقفة على ! أخطاب فجلزم الدور قيل جوابة ان المتوقف عاى الخطاب 
حصيل الفائدة و ما توقف عليه الخطاب تصورها و حصول الشيى غير تصوره فلا دور فيل لاجاحة الى 
زيادة القيد بل ال مطرد د ومنعكس لاغبار عليه و ذلك بان تفسرالغائدة الشرعية بتعحصيل ما هو حصوليا 
بخطا'ب ب الشارم دون ما هو حامل في نفسه ولو فى المستتبل ر رد به خطاب الشرع ام ( لهذم بعلم 
بخطابه كالمغيبات فان الاخبار عنها لاتحصليا بل يفيد العلم بها لكى بقي بعد شجى وهو ان مثل فوله تعالى 
فنعم الماهدرن و نعم العبد يدخل فى العد وليس بعكم ٠»‏ ومنها الاثرالثابت بالشيى كما رقع ني الهداد 
حاشية الكانية في !مت المعرب » و فى العارفية حاشية شرح الوقاية في بجان الوضوء كون العكم بمعنى 
الآثر الثابت بالشيئ انما هو من ارضاع الفنهاد و امطلاحات المتأخر. بن انتهي ٠‏ وفى التوضيم يطلقون 
الحكم على ما ثبت بالخطاب كالوجوب و |أعدرمة #جارا بطريق اطاق اسم المصدر على المفعول كالخلق 
على الخطلوق لك لما شاع فيه صار منئولا امطلاحيا و هو حقيقة امطاحية انتم و حامل هذا ان الحم 
عند الفتهاد هواثر خطاب الشارع اه ومذها ا(ثرالمترتب على العقود و الفسوم كمللك الرقبة او المنعة 
وا جا ين الاي وهوا شراء» رنى التلويم في باب الحكم اطلاق الحكم فى الشرع 
على خطاب 7 الشارع و على الاثر المذرتب على العقرك و الفسوخ انما هو بطريق الاشتراك انتب ٠»‏ فعام 
من هذا ان اطلاق الحكم على الاثر الثابت بالشيى ليس مى اوضاع الفقهاء كما ذكره صاحسب العارفية 
اللهم الا ان يران بالشييى خطاب الشارع او العقون والفسوم نعم اطلاقه بهذا المعذئن شائع في عرفهم وعرفف 
غيرهم قا! ل المولوي عصام الديى في حاشية الفوائد الضيائية تفسير الحكم بلاثر المترتتب على الشيىي 
مما اتى به اقوام بعد اقوام وان لم اعثر على مأخذه في افانين الام اننمى ٠‏ و مها الخامة كما وقع 
5 الحاشية الهندية ني بحرت المعرب قال الهداد هذا من تبيل ذكر اللازم وارادة الملزوم لزن حكم 
الشيرى اي اثره لا يكون الا مختصابه ضرورة إسديوالة توارد المراروي على اثر واحد “ا لنسيم * مايطلق 
عليه نفظ الحم شرعا على ما اختاره صدر الشريعة فى الترضيم هو ما حاصلة ان العسكم اما حكم بتعلق 
شي بشيى او( فان لم يكن فالعكم اما صفة لفعل المكلف او اثرله فان كان اثرا كالملك فلا بحري ههنا 
عنه و انكان صفة فالمعتبرفيه اعتبارا اولها اما المقامد الدنهوية ار اللخروية فلاول ينقسم الفعل بالنظر اليه 
ثارة الى #محيم وباطل و فاسد و تار الى منعقد وغير منعقد وتارة الى نافذ وغيرنائذ وتارة الى لازم عقو 
لازم و الثاني اما اصلي ارغهراملي فلاملي اماءان بكون الفعل اولى من النرك اوالتريك ارلى مى الفعمل 


, مم ) الحكم 


الا يكون احدهما اولى فالاول انكان مع سنع الذرك بدلهل قطعي ففرض (ر بظني مراجمب والافان كان الفعل 
طريقة مسلوكة فى الدبى فسنة والا فندب و الثاني ان كان مع منع الفدل فحرام و الا فمكررة و الثالث صباج 
و غير الاصلي رخصةٌ وانكا ن حكما بقعلق شيى بشيى فالمتعلق انكان دخلا فركن ر الا فان كان صوثرا فيه فعلة 
و لأفان كاى موصلا اليه فى الجملة فسدمب والافان توقف الشيى عليه فشرط و الا فعلامة ٠‏ و انما قلنا هذا 
تقسيم ما يطلق عليه لفظ الحكم شرعا اذ او اريد بالحكم خطاب الشار م او إثرة لا يشمل العم نعو الماف 
أن الماك الما نيرك بفعل المكلف لا الخطاب فالمقصوى ههنا بيانى اقسام ما يطلق عليه تفظ | لسكم فى 
شرع ' نان التسقيق ان اطلاق الحم على خطاب الشرع و على اثره وعلى الاثر المقرتشيب على العقرد 
و الفسوخ انما هوبطريق ااشتراك هكذا ذكر فى التلريم في باب الحكم و مل هذ! تقسيمهم العلة الى 
سبعة (قسام كما #جيي في متحلة ه اعلم ان افعال المكلف ١‏ ا باتني به المكلف ان تسا 





فعله و ثرئه فمجاحج و الافان كان فعله اواى فمع المئع عن الترب وادسب و بدونه مندرب و ان كان 
تركة ارلىك فمع المنع عن الفعل بدليل قطدي حرام و بدلهل ظني مكررة كراهة لجر يم و بدون المذع 
ص الفدل مكروه كراهة الننزيه هذ! على راي مححمن رح و اما عاىي راثهما فبو ان صا يكون تركه ارائى 
ن فعلة فهو مع المنع عن الفعل حرام ١‏ بدونة مكررن كراهة التنزيه ان كان الى الحل اقرب بمعنى انه 
لا يعاقيب فاعله لكى بثاب تاركه ادن ثواب و مكرره كرلهة الأحريم ان كان الى الحرام اقرب بمعنئ ان 
فاعله يسنيوق محذورا دون العقوبة بالنار ثم المراد بالواجب صا يشمل الفرض ايضا لأى استعمالة بهد( 
المعذى شائع عندهم كقولهم الزكوة راجبة ر ابحم راجمب بذلاف اطاق الحوام على المكروه تحريما فانه ليس 
بشائع والمراك بالمندوب ما يشمل السفة الغير الموكدة والنفل و اها السنة المركدة فهي داخلة فى الواجسب 
على !صم فصارت القسام سمئة و لكل مد كو فعل اى اابقاع ر ترف أي عدم الفعل فيصيراثذا عشر 
كنا هكد! فى التلريم وحواشية #اخاتمة “ا ود عرنتك ان العكم علد الصوليونىي هو نعس خطاب الله تعالى 
فا(اجاب هو نفس معنذى قوله (فعل وهو قائر بذإته سجعانه وليس للفعل من االتجاب المتعلق به صفة حثيقية 
ائمة به تسمى رجوبا فان القول لفظيا كان ار نفسيا لوس لمتعلقه منه صغة حقيقية لي يحصل لما ينعلق 
به القول بسدسب تعلقة به صغة موجودة لان القول يكعلق بالمعدرم كما ينعلق بالبوجود فلو انفتضى تعلقه 
تال الصغة للآن المعدرم متصفا بصفة حقيقية وهرليى معنئ قوله افءل ان انسب الى الحاكم تعالئ 
لقيامه به يسمى انجابا راذا نسب الى ما فيه العكم ر هو الفدل لتعلقه به يسمى وحوبا فالاتجاب والوجرب 
متجران بالذات لانهما ذلك المعنى القائم بذاته تعالى المتعلق بالفعل مختلعان بالاعنبار انه باعنبار القيام 
جاب و باعثبار التعلق وجروب ركذا العال فى الخعريم و العرصة و درتب الوجوب على الاإجاب بان يقال 


اوجمب الشعل فوجسها مينى على التغاير الاعتبار نلايناني الاتعاد الذاتي رهد! كمائيل الفعليم و التعلم واحد 


|حاكم ٠‏ المحكرم علية ربه وفيه ( حمس ) المحكم 
بالذات واثتان بالاعنبارلان شيدًا واحدا وهواسجاق ما الى اكتساب #جهول بمعلوم يسمى بالقبياس الى الدي 
بحصل فيدتعاماوبالقهاس الى الذي بعصل منه تعليما ما تحر كرا لخحريك فلذ لك الاتحاد ترى الاصوليين بجعلون 
اقسام الحكم الوجوب والسرمة ثارة والابجاب والتحريم اخرئ ومرة الوجوب و التحريم » قيل ماذكرتم انما يدل 
على ان الفعل من حيث تعلق بهالقول لم يتصف بصفغة حقيقية يسمي وجوبا لكن لم لاتجوزان يكون صفة 
اعتبارية همي المسمال بالوجوب اعذي كونة حيث تعلق به اللإجاب بل هذا| هو الظاهرفيكون كل من الموجسب 
والواجب متصفا بما هو قاثم به ولا شك ان القام بالفعل ما ذكرناه لا نفس القول وان كانت هناك ذسبة 
قيام باعقهار التعلق ولوثوت ان الوجوب صغة حقيتية لتم المراد ان بيس هذاك صفة حتيقية سوى ماذكر 
لا إن اكلام في ذلك » و اعلم ان النزاع لفظي اذ لا شك في خطاب نفساني قائم بذاته تعالى متعا 


بالفعل يسمى ‏ إنجا بامثلا وفى أن الفعل حيست يتعلق به ذلك الخطاب إلا تجابى يسمى و حجوبا فلفظ 
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الوجوب ان اطلق عاى ذلك الخط'ب من حييث تعلقه بالفعل كان الامر على ما سبق ولا يلزم المسامحة 
ني وصف الفعل حيذئد بالوجوب وان اطلق على كون الفعل تعلق به ذلك الغخطاب ل ينحدا| بالدات 
و تلزء المسا»عحة في عباراتهم حيث اطلق احدهما على الآخرهذ! كله خلاصة مافى العضدي رو حواشيه ٠‏ 

التماكم عند الاصولييى و الفقباء هو الله تعائئ و المحكور عليه هومن وقع له الخطاب إى المقاطب 
بالغقم وهو المكلفو المحكوم به هو ما يتعلق به الخطاب وهو فعل المكلف ويسم بالمحكوم فيه فاذا 
يل الصاوة واحبة فالميحكوم علية هو المكلاف و المحكوم به هو الصلوة وهذ! كما يقال حكم الامير على زيد 
بعذا و هذا بخلاف اصطلاح المذطتيين فانهم بطلقون المسكىم عليه و به على طرني التفية فالخكوم عايه فى 
المثال المذكور عندهم الصلوةة و ا تمبسكوم به هو الوجوب لافعل المكلف وهذ! ظاهر نيما هو صفة فعل المكعلف 
كالوجرب و نعوه رفيما هو حكم تعليتي كالسدبية و نحرها فانه خاطمب اللكلف بان فعلة سدسمب لشييع 
او شرطة او غور ذلك و اما فهما هو اثر لفعل المكلف كملك الرقبة او المقعة اوالمنفعة ار ثبوت الدين فى 
الدمة فكون المدكوم به فول المكلفب يس بظاهر دل اذا جعلنا المالك نفس الم فايس ههنذا ما يصلم 
سعارما به كدا نى الخلويم ٠‏ 

المحكوم علية وبه و فيه قد عرفرمك معناها عند اهل الشرم قبيل هذا ء و اما المنطقيون 
والمحكوم عليه عندهم هو لامر المنسوب اليه فان كانث الّضية حملية يسمى موضوعا و أن كانت شرطية 
يسمى متدما المحكوم به عنده هو الامر النسوب المسمى فى القضية الحملية بالعحمول و نى 
الشرطية بالدالي ٠‏ 

الححكم اسم مفعول من ااحكام يقال بذاد محكم لي و ثيق بمنع من التعرض له ر سميت الحكمة 


حكمة لانها تمنع مما لابنبغى «وهو عند المحدثين عبارة عن الحديث المقجول المعمول به السالم عى المعارضة 


( امس ) المحكمية ٠‏ الحلم ٠‏ |أحمى 


اي لم يات خبر يضاده كذا في شرح الأخبة ه وعند عامة الاصولبيى من العنفية هو اللفظ الذي لا بعتمل 
الذسخ و القبديل ه ثم انقطاع احتمال النسم قد يكون لمعن في ذاته بان لا يحتمل التبديل عتلا كلآيات 
الدالة على وجود الصانع و صفاتة و حدوث العالم و يسمىئ هذ! #حكما لعينه و قد يكون بانقطاع الوحي 
بوفاة النبي صلى الله عليه و آله و سلم و يسمي #حعكما لغيرة و ضد المحكم المتشابه وهو الافظ الذي لا يفوم 
منه المراك و لايرجى بيانه اصلا كمقطعات القرآن و في المعمم و المتشابه اقرال كثيرة تذكر في لفظ المتشابه 
في فصل الهاء من باب الشين * 

0 فرقة منى لخوارج وهم الذيى خرجوا عاى عأي رم الأه وجهة عذد النجكيم وما جرئي 

ن المحكمد ن وكفررك وهم انذا عشر الف رجل "انوا اهل صلرة و صهام قالوا من نُصسب من فرش وغيرهم 
و عدل فيمابين الناس نهو امام والافلا ووجمب ان يعزل او يقتل ولم يوجبوا نصسب الامام و كفروا 
عثمان رضي الله عنه و اكثر الدحابة و مرتكسب الكجيرة كذافي شرح المواقف » 

الحلم بالكسرو سكون اللام هو ان يكون النفس مطمئُنة لاتحركيا الخضب بسهولة ولا تفنطرب عند 
اصابة المكرره كذا فى الاطول ٠و‏ قيل الظاهران العلم كيفية نفسانية تفنضى ان تكون النفس مطمئكنة الم 
فالكلام ميني وا ا 0 الباء من باب الغس المعجمة ٠‏ 

الحمئن لضم و تشديد الميم و الالف المقصورة فى اللغة بمعنى تيبب و عرفها الاطجاء بانها 
حرارة ل ننبعث من القلمب إلى الاعضاء » فالحرارة بمنزلة الجنس تشتمل الاسطقسية 
الموجودة فى البدن حيا و مينا و الغريزية الموجودة فيه حيا رصي مقرمة لوجود الانسان و الاسطقسيةٌ لماهينه 

لغريبة احتراز عنهما لان المراد بها ما يكن على البدن من خارجي بان لا تكون ججزء( من الجدن و المراد 
بالا فعال الطبعية الصادرة عن القوى البدنية و هو احتراز عن الغريبة التي لاتضر بالا فعال كحرارة 
الغضب اذا لم تبلغ هد مضرة الافعال و قولهم تنبعف احتراز عن غير المنبعثة عن القلسب الى الاعضاء 
كحرارة حاعلة من الشمس و الذار فى البدن اذا لم تضرباافعال وكيفية الانبعاث ان تلك (احرارة تذبعكف 
من القلمب الى ااعضاء جميعها بؤاسطة الروم و الدم و الشرائيى و لذا عرفت بانها حرارة غريبة تشثعل 
فى القلسب ارا و تنبسط منه بواسطة الروح و الدم و الشراثين في جميع البدنى فتشتول اشتعالا يضر . 
باافعال الطبعية * التقسيم * تنقسم الحمى باعتبارات الى اقسام ٠‏ التقسيم الارل تنقسم باعتبار 
السدني الى حدى مرض و حدئ عرض فما كان منها تابعة لما ليس بمرض مثل عفونة الاخلاط تسمىي 
حمى مرض وما كان تابعة لمرض مدل الورم تسمىئى حمى عرض فان الورم مرض درن العفونة و معنى 
التبعية ان يكرن 'سببها مقارنا لمرض تزول العمى بزواله و توجد بوجوده ٠‏ التقسيم الثاني تنقسم 


باعتبار المحل الى جمى يوم و حسى دق وحمئى خاطية فان تعلقها ارلا اما بارواح البدن من الررح 
1 4 


العبئ ) 1 4م ( 


اأحيوانية او النفسانية او الطبعية و هي حمى يوم سميث بها لانها تزول فى ايوم غالبا وآنى [مددت 
في بعض الازصان الى سبعة ايام ايضا و اما باعضاء البدنى ورهي حمى الدق و عرفث بانها حرارة غريبة 
تحدث فى البدن بواسطة حدوتها فى الاعضاء اولا وهي لامحالة تغئى الاصناف الاربعة مى الرطوبات الثانية 
فان إفنت الصننب الاول و شرعيك ني إفناء الثاني خدصير باسم حمى الدق وأن افذمكت 
الصنف الثانى من الرطوبة و شرعت في افناء الثاامكت خصت باسم الدبول و لايفام من باغ نهايته 
وان افذت الصنف الثالمك و شرعت في افذاء الرابع خصت باسم المفتث » وبالجملة نعمى الدق 
تطلق على جميع تللك الاقسام و على بعضها ايضا مى باب تسمية المقيد باسم المطلق و المعتبر فى النقسيم 
حالة فذاء الرطوبة و شروع العرارة الاخرئ لان التغير بظير عند ذلك لان زمان فعل الحرارة في رطوبة 
اح ا و اما باخلاط البدن و هي العمى الخلطية و تسمى الحمى المادية ايضا فان كانث حادثنة 
بسبب تعفن خاط تسمى حدى العفى وحمى العفونة و العمى العفنية و انكانت حادثة بسبمب خلط 
فغط من غير غفونة تسمى سونوخس ٠‏ والمراكد بالخلط هينا الدم لاغير لانى سونوخس ( يوجد فى 
الحمى الغيرالدموية * وفي شرح القانونجة و المادية تسمى حمى عفن ايضا انتهى » ووجة |أحصران البدن 

ركسب من العضاد و الاخلاط و اارواح فمقى سخنى احد هذه الاقسام او! نسبث الحمى اليه وان سكن 


الباقى بسبة لان بعضها حاو وبعضها 7 حوى فتتادى السخونة مى البعض الى البعض » فان قيل ان تعلتتتك 


و 


اكه و اا خارجة عن الأقسام الدلدة قلرك تكون, ي كلواحد من الاجناس الكلدة أي هده 
القيوره حرارتان ذاتية و عرضية لإنبا تسري من كلو احد الى آخر و حيذئكل تكونى حميات ثلنا ذلا "خرج 
ثم العو إعما ان يكون داخل العروق او خارجها و النى يكون التعفنى فيها داخل العروق تسمى حمى لازمة . 
و الي بكون اللعفن ى يها لخارج العروق تسمى حمى داثرة ونائبة و مغيرة » و الحمى اللازمة اربعة اقسام باعتبار 
اقسام الخلاط الارل السود!وبة و تسمى الربّع اللازمة و مطلق الربع هو الحمى السوداوبة كما يستفاد من 
تريح القارجة الثاني الجلغمية وتسى اعد اللثقة و تسمى 0 ايضا من باب تسمية 
لان من الدم شيئًا بحلل وشيئًا يتعذنى فان تساريا فهى المساوية وان كان العلل اكثر فهى المتناقصة 
0 
العفنية و سونوخس مقابل لها و لما قيل من ان الدم لا يتعفن خارج العروق الرابع الصفراوية و تسمى 


باعمى المحرقة و بالغميى اللازمة كما في, شرح القانوئجة ٠‏ وفي بحر الجواهران اأحمى المحرقة هي 


( دم ) الذزين 


الصغراوية ايصا اا أن مادتها تعدثك داخل العروق بقرب الفلسيك اوالكيد فان تعفنت فى العروق البعيل8 
عن القلسب ار الكبد سمهث بالاسم العام و هي الغسب اللازمة سمهت بالمحرقة لشدة حرارته و كثرة عطشه 
تلعه و قد تطلق الحمى المحرفة على ماكان عن بلغم مالم عفن بترب القلمب انها بسدسب ملوحية 
مأدتها و قربها من القلمب تكون اعراضها قوية فى الاشنّداد مس المحرقة فاطلاق المحرفة عليها يكون بالاشدراك 
اللفظي انتهى ٠ه‏ العى الداثرة ثلثة اقسام لانها لا تكون دموية ان الدم لا تكونى خارج العروق فلا تتعفى (! فيها 
الول السوداربة وتسمى بالربع الدائرة و من انواعيا حمى الخمس و السدس و السيع و صاورائها الثاني 
البلغمية و تسمى بالمواظبة ورهي النائبة كل يوم» قال ايلا في نوعان من البلغمية ينوب (حدهما نهارا ويقلع 
ليا و بسمى النهارية و الآخر ينوب ليلا و يقلع نهارا و يسمى الليلية الثالث الصغراوية و تسمى بالغب الدائرة 
ايضار هي تنقسم الى خالصة بان تكون مادتها صفراء رفيقة صرفة و غير خالصة بان تكرى #ختلطة بالبلخم 
اختاطا ممتز جا مغلظا ر هكذا الغسب اللازمة تناسم الى خالصة و غير خالصة كما يستفاد مر ى الموجزاء 
ر فى القانونجة وشرحها و اماحمى الصغراء خارج العررق فتنفسم الى خالصة و هي الني لا تزيد مدة 
نوبتها على ادنذي عشرة ساعة وهي الغمب الداثرة لانبا تنوب يوسا ويوما لا والى غير خالصة رهي الذي 
ذزيد مدة نوبقها على اتنني عتدرة ساعةٌ ورهي شطرالغب ٠‏ رفي بخ را لجراهر الحدى المثلثة دي حمى الذنب 
7 النتَسيم و الذالييت ٠‏ تنقسم باعثبار حدوتها عن خلط او اكثر !١‏ ىل بسيطةٌ و صركية فال لدسحطة هي لد لذي 
تحدث بفساك خاط واحد والمركية هي الزي تحدث بسبسب فسان خاطين ار اكثر ثم التزكيب اما 
: دسب مداخلة ورهوان تدخل العو ينا على الخرئل وتسمى حدمى مل د [خكلة او دركوسب مبادلةٌ وهو 
5 نين بعد اقلاع الاخرئ وتسمى حمى متبادلة او تركيسب مشاركة وهو ان تأخد [معا وتذركامعا 
و تسمى لح ى ممشاركة و مشابكة و الاوائكى ان لا يعتدرقيد و تتركامعا فاى ذلك لا بالحقق الا فيما كانمثت المواد 
لاحبيات من نوع واحد فان الصغرارية و السودارية اذا اخذتا معا لا تثركان معا فان السردارية 
تنوب اربعا و ءشرين ساعة و الصفراوية تنوب النني عشرة ساعة و مى جملة المركيات شطر الغنب » 
» النقسيم الرابع تنقسم باعتبار اهتزاز الجدنى رعدمه الى العمى الناقصة وهي القي يحصل فيها اعتزا 
للبدن مع حركات ارادية فارسيقها تب لرزه و العمى الصالبة و هي ماليس كذلك ٠‏ رمن لافيت 
الحمى الغشية و هي التي يحدث فيها الغشي وقمت ررودها * ومنها الحمى الوبائية ر هي (لععادنة 
بسبسب الوباد » ومذها الحمي الحادة وهي الذي تعرض فيها اعراض شديدة هي قصيرة المدة ه و منها 
المخنلطة و هي حميات ذات فترات وسجانات غي رمنظومة لانوبة لها كذ! في بحر الجواهرءه 
فصل النو ن #المحزيري بائزاء المعجمة عند بعض مقاخرب القرا: ا يقرك طباعه ‏ عادئه فى النارةياتي 


بها على وجد آخركانة ححزين يكاد د أن يدكي من خشوع وخضوع وهومنهي لماقيد من ى الرياء كذ! : في الدقائقالمحكمة» 


المسعدن جافتي نهو تليق , لطلن :في كران الطدانعز ازقةا اذ ر و34 الة لين 
وهو القبم ٠‏ الارل كون الشيئ ملائما للطبع وضدة القجم بمعنى كوذه مذائرا له فما كان ملائما للطبع حسن 
كالعلو وما كان مذافرا له قبيم كالمر وماايس شيأ منهدا فليس بحسن ولا قبيم كافعال الله تعالى لتنزهه 
عن الغرض » و فسرهما البعض بموافقة الغرض و “خالفنه فماو افق الغرض حسنى و ماخالفهقبيم وما ليس كذلىف 
فليس حسذا و ل قجيحا و قد يعبرعنهما باشتماله على المصلحة و المفسد8ة فما فيه مصلة حسى ومافيه 
مفسدة قبيم و ما ليس كذلك فايس حسذار لا دحا و مآل العبارات الثامثك راحد فان الموافق للغرض 
فيه مصليجّ لصاحبة و ملائم لطبمة تميله اليه بسبمب إعققاك النفع والمخالف له مفسدة له غير ملائم لطبعة 
و ليس المراد بالطبع المزاج حتى يرك ان الموافق للغرض قد يكون مذافرا للطبع كالدواء الكرية للمريض دل 
الطبيعة الانسانية الجالبة للمنافع و الدافعة للمضار» اح كون الشييبى صعة كمال و ضده 3 ع 
ونه صفةٌ نقصان فما يكون صعةٌ كمال كالعلم حسنى وما يكون صفةٌ نقصان كالجيل قبيم و بالنظر الى 
فسره الصوفية بجمعية الكملات فى ذات واحدة و هذالا يكون اا فى ذات الحق سبحانه كما رقع فى بعض 
الرسائل ه و الثالمثك كون الشجيى متعلق المدج و ضده التجم بمعنى كونه متعلق الذم فما تعاق به المدح 
يسمى حسذا و مما تعلق بم الدم يسدى فبجحا و مالا يكعلق به شيوي منهما فهو خارج عذهما و هذ! يشتمل افعال 
اللهتعائى ايضا ولو اريد تخديده بافعال العباد قيل اسن كون الشيرى متعلق المد عاجلا و الثواب آجلا 
اي فى الاخرة والقبم كرنه متعلق الذم عاجلا و العقاب آجلا فالطاعة حسنة و المعصية قجيحة و المجاح والمكرره 
000 المكلفر ى مدل المجذون و الجبائم واسطة بهنهما] واما فعل الصبى فتك يكونى حسخا كالوا 
والمندوب وقد يكون واسطة هذ! وكل الاو ب سار سس بد زيار العم بال ا ايضا مختصس 
بافعال العباك راجع الى الاول لان هذ! تفسير الاشعري الذاهب الى كون [أحسن و التجم شرعيين الا ان ا لحسنى 
هذا هو الواجيب و المندوب و القيم هو العحرام و اما |" لمباح والمكروه و فعل غير المكلفف كالصبجان 
و المجانين و البهاثم فراسطة بيذهما ان لاامروا نبي هناك ٠‏ وقال صدر الشريعة الامراعم من ان يكون للاتجاب 
او للاباحة او للندب فالمياح حسن ٠‏ وفيه أن المبام اجيس بمأموربه عنده فكيف بدخل فى العسن 
وقيل الحسن ملا حر ج في فعله و القبيم ما فيه حرج فعلى هذا المباح رفغل غير المملف 
حسن ان لاحرج في الفعل والقبيم هو الحرام لا غير و اما المكرره فلا حرج في فعله فينيغي 
ان يكونى حسنا اللهم الاان يقال عدم لوق المدح الذي في ااثترف حرج فى الفعلى فيكون قبهحاء 
و احرج ان فس رباستحقاق الذم يكون هذا التفسير راجعا الى الاول الا انه اتتصور الواسطة بيذهما حيذئن 
و ان فسر باستحقاق الذم شرعا يكون راجعا الى تفسير الاشعري الا انه لاتنصور الواسطة حينئد ايضا و يكون فعلل 


الله تعالي حسذا بعد وررد الشرع و قله اذا لحري فيه مطلقار إماعلى تفسيرمن فال الحسن ما ام رالشارع 


ء' 


( دمسم ) ( أحسن 


بالثناءه على فاعله و القبيم ما امر بدم فاعله فانما يكونى حسذا بعد و ررد الشرع لانه تعالى امر 
بالثناء على فاعله لا قبلة إن لا امر حينئذ اللهم الااى يقال لاسر قديم ورد أرام يك و هذا النفسير 
راجع الى تفسير ااشعرى ايضا كما لا بخفى ه اعلم ان فعل العبد قبل ورك الشرم حسمن بمعذى 
مالاحري فيه و واسطة بينهما على تفسي ر الاشعري وهذ! التفسير الاخيرو امابعد وروك الشرم فهو إما حسن 
او قبيم او واسطة على جميع التفاسير ء و بعض |' نزلة عرف الحسن بما يمدح على فعله شرعا ار عقا 
و القبيع بما يدم عليه فاعله ولا شك انه مساو للتعريف الاول الا ان يبنى التعريف الارل على مدهب 
الأشعري ٠‏ وبعضهم عرف الحتسن بما يكو للقادر العالم #حاله ان يفعله و القبيص بما ليس للقادر العالم 
اله ان يفعلة ه القادر احقراز عن فعل العاجزو المصظرفانه لا يرصف بحسن ولا قبيم ر قيد العالم #خرج 
عنه فعل (لمجذرن و المحرمات الصادرة عن لم يبلغه دعوة نبي او عمن هر فربسب العهد بالاسلام 
و المراك بقوله ان يفعله ان يكون الاقدام عليه ملائما للعقل و قس عليه القبيم فاأحسى على هذ! يشتمل 
الواجمب والمفدوب و المباح و القبدم يشتمل الحرام و المكروه و هو ايضا راجع الى الاول و بالجملة 
فمرجع الجميع الى امر واحد و هو ان القبيع ما يقعلق به الذم و العسن ما ليس كذلىف او ما يتعلق 
به المدج فتدبر ولاتكن مم يقوهم من اخثلاف العبارات اختاف المعبرات من أن المعاني للبحسن 
و القبهم ازيد من الثلثة ه اعلم ان العسن و القدم بالمعذيين الاولين يثبتان بالعقل اتفاقا من الاشاعرة 
والمعتزلة و اما بالمعلى الثامث نقد اختلفوا فيه و حاصل الاختاف ان الاشعرية و بعض الحنفية يقولوك 
انه ما امربه فحسن وما نمي عذه فتبيم فالحسى و القبم من آثار الامر و الخبي و بالضرورة لايمكن 
ادكه قبل الشرع امل و يهم يقولين انه حس فامربه و قبيم فذبي عذه فالس ر القبيم ابتان 
للمأمور به و المنهي عنه في انعسهما فيل و رود الشرع و الامر و النمي يد(ن عليه دلالة المقنضى على 
المقتضي ٠‏ ثم المعقزلة يقولون ان جميحع المأموراث بها حسنة و المنهيات عنيا قبوحة في انفسها و العقل 
بعكم بالحسن و القدم اجمالا وقد يطلع على تفصيل ذلك اما بالضرورة او بالنظر و قد !ا يطلع ٠»‏ و كثهر 
من الحنفية يقولون بالتؤصيل فبعض المأمورات و المنبيات حسنها و ثذعها فى انقسها و بعضها بالامر 
و النهى هذا هو المذكور في اكثر الكتب ٠‏ وفى الكشف ثتلا عن القواطع ان اكثر العنفية و المعترلة 
متفقون على القول بالتنفصيل هذا! كله خلاصة ما في شرح المواقف و العضدي و حراشيه و التلويم 
وحائيته للمرابي عبد الحكيم ه غائدة ه فال المعتزلة ما تدرك جهة حسنه ار قبحه بالعقل من الافعال 
الغير الاضطرارية ينقسم الى الاقسام الغمسة نه ان اشثمل تركه على مفسدة نواجسب و ان اشتمل فعله 
على مفسدة فحرام و إلافان اشدمل فعله على مصلحة فمندرب و ان اشتمل تركه على مصلعة فمكرره 
والا آي وان لم يشتمل شير من طرفيه على مفسدة ولا مصلحة فمباج و إماما (اتدرك جبة حسنه 
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احسن ( ومس ) 


إو فدعه بالعقل فلا #حكم فيه قبل ورود الشرع بعكم خاص تفصيلي في فعل فعل واما على سيول 
الجمال فى حميع تللك اافعال فقيل بالعظر اي الحرمة و الاباحة و الذوقف و بالجملة فاذ! لرحظت 
خصوميات تلى الائعال لم بعكم فيها بكم .خاص و اما اذا لوحظت بهذا العذوان اي بكونها مها لايدرك 
العقل جبة حسنيا ور قبحها فؤحكم فيها بالاختلاف المذكور و هذا العكم كالعكم بانى كل مومنى فى الجنة 
وكل كافر فى الذار مع الذوقف فى المعين منهما فاندفع ما قيل عدم ادراك الجهة يتنضى التونف 
ذكيف ثيل باأحظر و الاباحة ٠‏ و اما الاشاعرة فلما حكموا بان الحاكم بالحسى و القجم هو الشرم !ا العقل 
فلا تثبث الاحكام الخمسة المذكورة عندهم للافعال قبل ورود الشرع كذا في شرح المواقفف ٠‏ فائدة ٠‏ 
النأمور به في صفة الحسى نوعانى حسن لمعنّى في نفسه و يسمى حسنا لعيذه ايضا و حسن لمعنى في 
غيرة وايسوق خسنا لغدوه و من الحسمن لغيره نوع يسمى بالجامع ر هو ما يكونى حسذا لحسىن في 
شرطة بعد ما كان حسنا لمعنى في نفسه او لغيه و هي القدرة التي بها يتمكن العبد مى اداء ما لزمه 
فان وجوب اداء العبادة يتوقف على القدرة كنوقف وجوب السعي على وجوب الجمعة فصار حسذا 
لغيه مع كونه حسنذا لذاته و ان شدّث التوضهم فارجع الى الثلويم و التوضيم ٠‏ 

اأحسى بفتحتين نعث من الحسى نمعانيه كمعانيه و ما المحدثون فتد اختافوا في تفسيره 
فقال |الخطابى | لعسىن ماعرف #خرجة و اشتهر رجاله اى الموضع الدي #خرج منه الحديمت وهوكونه شاميا 
او عربيااوعراقيا او مكيا اوكوفيا او نحو ذللك وكان الحديث من رواية راد قفد اشتهر برواية اهل بلدة كتدادة 
فى الدصربين فان حديسف البجصريدين اذا جاء عن قنادة كان خرجه معروفا اخلافة عن غيرهم وذلكك كناية 
عن الاتصال اذ! المرسل و المنقطع والمعضل لعدم ظهور رجالها لا يعلم #خري الحديرمث منها » و المراد 
بالشهرة الشهرة بالعدالة و الضيط قال ابن دقيق العبد ليس في عبارة الغطابي كثير تلخيص و ايضا 
فالصحيم ماعرف «خرجه فيدخل الصحيم في حد الحسن قيل المراد شهرة رجاله بالعدالة و الضبط المنحط 
عن الصحيم ٠‏ وقال ابن الجوزي الحسن ما فيه ضعف قربسب «حتمل و اعترض ابن دقيق العبد على 
هذا الحى ايضا بانه ليس مضبوطا يتميز به القدر المحتمل عن غيره و اذا اضطرب هذا الوصف لم بحصل 
اتعريف المميزعنى العقيقة »وقال الترسذي الحسن الحديمث الذي بروعل مى غير وجه توه ولا يكون ني 
اسناىه راو متهم بالكلدب ولا يكون شان! وهو يشكملى ما ان| كان بعض رواتة مسيرى الحفظ من وصفب بالغاط 
والخطأ غير الفاحش او مستورا لم ينقل فيه جرح ولا تعديل وكذا اذا نقل فيه ولم يترجم احدهما على 
الآخراومدلسا بالعفة لعدم مذافاتها نفي اشتراط الكذب وايضا يشتمل الصحيم فان اكثره كذللك و ايضا يرد 
على فوله و يرول من غير وجه نحوه الغربسب العسن فانه لم برو من وجه آخره قيل أراك الترمذي بقوله 
غير متهم انه بلغ فى العدالة الى غاية لايتهم فيها بعذب بخلاف المحيم فانه لا يكفي فيه ذلك بل لا بد 


( “مس ) | لعن 


من الضبط ر اراد بقوله و يررئل من غيرد رجه نحو انه لا يكونى منعرا اخالف رراية الثقات فلذلك 
فال و نعود ولم بقل وبروئ هو او مثله و لذلك يقول في احاديمثي كثيرة حسسن غريسب ٠‏ وأيل 
ان الغرمدي يقرل في بعض الاحاديك حسن و في بعضها لحيم و في بعضها غربمب رفي بعضها 
و تعريفه هذا انما وقع على الاول فقط ٠‏ وقيل في خلاصة الخلامة الحسن على الاصم حديرق رراه 
القريب من الثقة بسند متصل الى المنتهى ار رواه ثقة بسند غير متصل ركلا هما مرري بغير 
هذا السند و سالم عى الشذوذ و العلة فخري الصحعيم من الذوع الاول بالقرب من الثقة ر مى النوع الثاني 
بعدم اإتصال إذ يشترط فى الصعيم نبوت الوثوق واتصال الاسنك و خرج الضعيف منهما بقرلة 
و كلا هما مروي الت فان تكثر الرواة #خرجه من الضعف الى العسن و ١ما‏ التقييد بالاتصال خى 
الول و بالونوق فى الثاني فا خراج مالم يتصل عن الارل و مالم يكن مرربا من الثقة عن الثاني و ان كانا 
مررنعن من غير وجه فان كثرة الرواءة لم آخر ج. غير المتصل المروي عى غير الثقة عن الضعيف 
اذا لم بفجبربمعرد ها ضعفه و خرج الشان والعليل بما خرج من الصعيم و ما يرد على التعريف شيئى 
١‏ العسن الف » و | أعدسن حجة كالصعيم و لكن دونه لان شرائط الصحيم معتبرة فيه الا ان العدالة نى 
الصديم يجبا ان تكون ظاهرة' و الاتقان باسناده كاملا و ليس ذللك شرطا فى الحسن و اما اذا روي 
من رجه آخر فدلعق فى القرة إلى الصعيم اعتضاده بالجهتين بخلاف الضعيف فانه لم يعى حجة ر ام 
بذج بتعدى الطرق ضعفه لكذب راوية ارفسقه انتهى » ر في شرح الخخبة و شرحه خبر الواحد بنقل عدل 
خفيف الضبط متصل السند غير معلل ولا شاذ! هو العسن لذاته إلى لا بشيئع خارج و العسى بشي 
خارج و يسمي بالتسسن لغيره هو الذي يكون حسنه بسيب الاعتفاك نو حدييت الراوى المستور اذا 
تعددت طرقه و كذا كل ما كان ضعفه بسوء حفظ راوية كعاصم بن عبد الله العدري فانة مع صدقه كان مسذيع 
العفظ كثير الوهم فاحش الخطا بعيرى فعفه لايمة فاذ! تربع ارتقى حديثه الى !سن » و المراد 
#خفيف الضبط في تعردف الحسن نذاته ان يكون الرادي متأخرا عى درجة العائظ الضابط تآخرا يسيرا 
غير فاحش لم يدلغ الى مرتبة الرادى الضعيف الفاحش الخطاء ه و فوائد القيود تعلم في لفظ الصحة ني 
فصل إلحاد من باب الصاد ٠‏ و العس لذاته مشارك للصحيم فى الاحذجاي به و لذ! ادرجه طائفة منهم 
فى الصحيم و اتن دونه فى القوة انتيى * وظاهر هذ! يدل علىن ان اطلق الس على تجسن لذاته را حسمن 
لا ذاته بطريق الاشنرالك اللفظي ٠‏ تاردق » لوقيل هذا حدييق حسن السناد ار #حدحه فهو دون توم 
حدبمي حيمر حديمثف حس لانة قد يصع و بحسن الاسناد لاتصاله و نقَه رواته و ضبطيم درن الدئى لشدوف 
باعتبار وصعه 


اس 5 ا ع 
ار علة و اما قولبم حسنى #تحجم فللتردن الحامل من المونيد فى الناقل آي حسن عند ثم 


حيس الابتدأ ه حمن البيان ٠‏ حسن الدطلسيت (١‏ 6مس ) حسن المطلع » حس التعليل 


معيم عند قوم باعتبار وضعة فبذا درن ما قيل فيه ححيم فط لعدم الترود هناك رهذ! حيتك يعحصل 
مى الناقل التفرد بتلك الر واي بان لايكون الحديث ذاسندين وان لم بعصل التفرن فباعتيار |سنادين 
احدهما محيم والآخر حس فبر فرق ما قيل فيه #حيم فقط اذا كان فردا لان كثرة الطرق تقوي ٠‏ 

حسى الابتدأ و التخلص والنقباه قال اهل البمان يذبغي للمتكلم شامرا كان او كاتبا اىيتانق 
في ثلئة مواشع من كلامه حتى يكون اعذب لفظا و احسن سبكا ر امم معنّى احدها البتداء لانه ارل 
ما يقرع السمع فاذكان محررا اقبل السامع على اكلام و الا اعرض عنه و لو كان الباقي ني نهاية الحسى 
فيذبغي أن يوتئى فيه باعدب اللفظ و اجزله و احسنه نظاما وسبكا و إمعه معنى و يسمى حمسن الابقداء 
وادسذه ماناسب المتصود و يسمى براعة الاستيلال و ثاديها التخلص و هو (انتقال مما افتتم به اللا 
الى المقصود مع ر' عابة المناسية و احسنذه ان يكون الانثئال على رجه سبل (ختلسه اخقلاسا دقيق المعذئي 
بيك لا يشعر السامع بلانتقال من المعنى الارل الا وقد وقع الثاني لشدة الالنيام بينهما و تجيى ني 
محله ني فصل الصاد من باب الخاء المعجمة و ثالتها الاننياد فججرب ان خثم كلامه شعرا كان ار خطبة 
او رسالة باحس خاتمة حتى ل( يبقى معه للنفس تشوق الى ما يذكر بعد و قد قلت عناية المتقدمين 
بيدا الذوع و المتأخرون تجهدرن في رعايته و يسمونه حسى المقطع و جميع فرائم السسور م خراص عي 
احسن الوجوه و اكملها كما يشيد به التأمل الصادق هنذا في المطول و ااتقان »* 

حسى البيانع هو عند البلغاد كشف المعنى و ايصاله الى النفس و هوقد بجيئ مع الابجاز 
ر قد بجيرى مع الاطناب و المساواة ايضاكذا فى المطول في آخرفى البديع * 

حسمن المالب عندهم هو ان #خرج الى الغرض بعد تندم الوسيلة كقرله تعالى اياك نعبد 
وابالك نستغين اهدنا و هو قريسب من [للخلص كا كدا فى الاثقان و جد وى في فصل الصضاك من باب إلخاء 
إيضا «و نيز قريمب است #حسن المطامب حسن الطلب در جامع الدذائع اررده حس الطلمب آنست 
كه جون جبزي طللب كند بطريقي طلمب كند كه بادب نزديك بوه از ابهام واخيال و لطيفة دلاريز 
كُردد مثاله ه شعر»ه جه حاجت اسرى كه مطلوب درميان آرم » زررشني جو ضمي رتوغيسب دان آمد ه 
ر نيز حضرت احافظ فرمايد «٠‏ شعره» ارباب حاجنيم ر زبان سوال نيست ٠‏ درحضرت كريم تمناجه حاجت 
است ٠‏ جام جهان نماست ضدهر مفير دوست » اظهار احتياج خود آنجا جه حاجت است ٠‏ 

حسن المطاع نزد بلغا آأنست كه آغاز اشعاروقصائد وجمله منشأت الفاظ فصيم وجزيل برد ومعاني 
بديع ومناسب حال :جز مطاع آرد كذا في جامع الصنائع و#خفي نيست مه ايى بعينه حسى الابتداء است» 

5 يا مما اوديري 551727 


( قمم ) حم القياس 


#جسب إن لا يكون ما [عتبرة علة لهذا الوصف علة له فى الواقع و الا لماكان من المحسنات لعدم تصرف فيه 
فقرلك قتل فلان اعاديه لدفع الضرر ليس من حمس التعليل و بهذ ظهر فسا ما قيل من ان هذا الصف 
غير مههد لان الاعتبار لا يكون الا غيرحقيقي ولوكان الامركما توهم لوجمب ان يكون جميع اعتبارات العقل 
غهر مطابق للواقع وهر اربعة اضرب لان الصفة التي ادعى لها علة مناسبة اما ثابتة قصد بيان عليتها ار 
غير ثابتة اريد اثباتها و الرلى اما ان لا تظهرلها علة فى العادة و ان كانت لا تخلو فى الواقع عى علة كقوله 
ه شعره لم بحلك نائلك السحابٌ وانماه حت به فصبيبها الرخصاءه لي لم يشابه عطاك السحابٌ و انما 
صارت “حمومة بسبمب عطاءلك و تفوقه عليها فالمصبوب منها اي من ال#حاب هو الرخصاء اي عرق 
العمى فنزول المطر هى السحاب صفة ثابنة لهلاتظيرلهاعلة فى العادة و قد علله بانه عرق حما ها العادنة 
بسبسب عطاء الممدوح او تظهرلها علة غير العلة المذكورة كقوله ه شعره مابه فتل إعاديه و لكى ه يتقى اخلاف 
ما ترجو الدثاب ٠‏ اي الراجون يعني ليس قتله ااعداء لدفع مضرتهم بل رجاء الراجين بعثه الى قتلهم 
والثائية اماممكنة كتوله ٠‏ شعره يا و اشيا حسنت فهذا اساء تهه نجى خدارك انساني من الغرق ه فان اسادة 
الوائي ممكن لعن لما خالف الشاعرالناس فيه بحي لايستحسى الناس اساءة الواشي عقبه بان خدارالشاعر 
منه الى من الواشي تجى انسانه اي انسان عين الشاعر من الغرق فى الدموع حيرت ترلك البكاء 
خوفا منه او غير ممكنة كقوله » شعره لولم تكن نية الجوزاء حذمته» لما رايت عليها عقد منتطق ٠‏ هذ| البيث 
ترجمة بيث فارسي و هو هذ!» شعر ٠‏ كر نجودى عزم جوزا خدمتش ٠‏ كس نديدى بر ميان او كمره 
فنية الجوزاء خدمة الممدرح صفة غير ممكنة قصل اثباتها و الحق بحسن التعليل مابني على الشف 
و لكوثة مبنيا على الشك ل مجعل من حسن التعليل لان فية ادعاء و اصرارا و الشف ينافيه كقولكب كان 
قثل فلان اعاديه لرضاء المحبين كذ! فى المطول » 

حسنى القياس نز بلغاء آنست كة در ربط لفظى آرد مكرر و صفهوم آن دو جيز باشد و اكردرهردو 
جا يك مغهوم مراد دارنك معنى تمام نكردد مثالة ٠‏ إي آنكه خدات داإد ملكى ابدي ٠‏ درجان “خشي 
بنام خود سنى زددي ٠‏ اسكندر اكر ييل زشاهان سندى ٠‏ آني كه تو بيل از سكندر سندي ٠»‏ ابن رباعي 
د رآفجه رايات اعلاي شبنشاهي د رلكهذوتي بود بانشاء رسيد الغرض اسكندر ذام بادشاه روم وبادشاء لكهذوني 
را نهز اسكند رذام بود ودر مصراع سيوم مراد بادشاه روم اسمت ودر جهارم بادشاه لكهذوتي ردرهردوجا بادشاه 
روم مراد نقراند بون زيرا كه كذب #حض است و همجذين بادشاا لكهذرتي در هردر جا مراد نميتوان شد كه 
ابولق الس رن عون نتواند بو زيراكه مللك كهذرتي از مضافات دار الملك دهلي اسست يس 
بادشاء دهلى را ازاخذ بيلان از بادشاء لكهنوتي جه افنخار باشد كة بدان كرده يد بس حسى القياس 
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خسن المقطع نزد بلغاء آنست كه دعا كوئى جنان كذد كه تعايق آن باشها وزمان ممتد ويا 
غهرفاني باعبارات رائق وفصيم و تركيب لطيف و معاني ل بيع كند مثاله ء نا دهل در عالم كون وفساد 


قفوو كفن ايز وارزم تختمرواي:: الخوال كتوي برا نظام به اباد دار اديت اعبات بلسي مام م 
بادت از حلق عدر تيغ زبانى آور بكام ٠‏ كدافي جامع الصنائع ٠‏ واين معني «خالف حسن المقطع 
بمعني حسن الانتها اسقى و لكن از #جمع الصذائع فري معلوم نمي شود حراكة ميكويد حس.ى المقطع 
آنست كه شاعرابيات اخير شعر خوب كويد و بلفظ عجسب و معنى غريبب حلم كند واين در قصائد 
اكتردعا مى باشد » 

حسن النسقٌ عند البلغاد هوان ياتي المتكلم بكلمات متنايات معطوفات متلاحمات تلاحما سليما 
مست سنا بحين اذا أ فردت كل جملة مذه قامث بنفسها واسنقل معناها بافظيا و مذه قوله تعالى و قيل 
يا ارض ابلعي ماك لب فان جملها معطوفة بعضها على بعض بواو النسق على الترتيسب الدى تقتضيه 
الجلاغة من الابتداء بالا هم الذدى هو العسارالماء عن الارض المتوقف عليه غاية مطلوب اهل السفينة من الاطلاق 
مى سجخها ثم انقطاع السماد المتوقف عايه تمام ذللك من دفع اذاه بعد الخروج ومذع إخلاق ما كان بالارض ألم 
الاخبار بدهاب الماد بعد انقطاع الماد تد ن الذي هو متآخر عذه قطعا ثم بتضاد الامر الذي هو هلاك من 
فدرهلاكه و نجاة من سبق نجاته و اخر عما قبله الا ان علم ذالك لاهل ل 
موقوف على ما تقدم ثم اخبر باستواء السفينة و استقرار ها المفيد ذهاب الخرف و حصول الا من 
من الاضطراب ثم خقم بالدعاء على الظالدين لافادة ان الغرق وان عم الارض فلم يشتمل إلا من إستحق 
العداب لظلمه كدا فى الاتقانى في نوع بدائع القرآن »* 

الاستعسانى هو فى اللغة عد الشوى حسنا و اختلذت عبجارات الاصوليين فى تفسيره و فى كونه دليلا 
فقال الحنفية و الحنابلة بكونه دليلا و انكره غيرهم حتى قال الشافعي من إستحسن فقد شرم قيل معناه 
ان من انجدت حكما بانه #سدحسن عنده مى غير دليل شرعي فهو الشارع لذللك العكم وابو حذيفة رحمه إلله 
اجل قدرا من ان يقول في الدين من غير دليل شرعي ر من غيران برجع الى امل شرمي ٠‏ وني 
ميزان الشعراني في مث ذم الراي و قد روى الشيخ محي الدين العربي فى الفتوحات بسنده الى 
الامام ابي حديعة انه كان يقول اياكم و القرل ف كين اللازناراي وليك با تبان السنة فمنى خرج منها 
ضل فان قيل ان المحنبدين قد صرحوا باحكام في اشياء لم تصرح فى الشريعة بشحريمها و لا بانجابها 
فحرمرهار ارجبوها نالجراب انهم لوا علموا من قرائى إلا ولة بتحريمها او بابجابها ما قالوا به و القرائن 


امدق الادلة و قد يعلمونى دللك بالعشف ايضا فتشاهد به القرآن و كان الامام ابو حذيفة يقول القدرية 


مجرس هذه الام و الشيعة الدجال ر كان يقول حرام على من ام يعرفب دليلي ان يفتي بكلامي ركان 


( اؤسم ) لاست سان 


إذا افذى يقرل هذا راي ابي حنيفة و هو احسنى ما قدر نام عليه فمن جاء باحسن منه فهو اوائن 
بالصواب و كان يقول اياكم و آراء الرجال الى قوله فعيف ينبغي لاحد ان ينسب العام الى القرل في 
ديى الله بالراي الذي لا يشهد له كتاب ولاسنة وكان يقول علكم بآثار السلف و اياكم و راي الرجال 
و كان يقول لم يزل الذناس في ملاح مادام فيهم من يطلب الحديرت ناذا طلهوا العلم بلا حديثك 
فسدوا و كان يقول لا يندخي لاحد ان يقول قولا حتى يعلم ان شريعة رسول الله صلى الله عليه و سلم تقيله 
و كان #جمع العلماء في كل مسئلة لم بجدها صراحة فى الكتاب و السنة و يعمل بما يتفقون عليه فيها 
و كذلى كان يفعل اذا استنيط حكما فلا يعثبه حنى #جمع عليه علماء عصرة فان رضوه قال لابي يوسف 
اكتبه فمن كان على هذ! القدم من اتباع السنة كيف بحجرز نسبته الى الراي معان الله اى بقع في مثل 
ذلك عاقل ففلا عن فاضل اتنهى من الموزان « و لذا قول (عحق انه لا يودد فى الاستحسان ما يصام 
لا للنزاع لعا من به التسمدة فلانه اصطلاج جا وا !١‏ مشاحة : ى الامطلاح وقد قال الله تعالئى الدبى 
بسدمعون القول فيتبعوى احسنه رقال النبي صلى الله عليه وسلمها رآه المسلموى حسنا فهر عند اللة حسن 
وقال النبي صلى الله علية و سلم من 0 ن فى الاسلام سنة حسنة فله اجرها واجر مى عمل بها بعدة 
من غجر أن ينقص من اجورهم شيرى ومن عن فى الاسلام سنة سيكة كان عليه و زرها ور وزرضن عيبل 
بها من غير اى ينقص مى ار زارهم شيى رواد مسلم ونقل عن الائمة إطاق ااسأعسان في دخول الحمام 
وقوه لمان بن السقاء و نعو ذلك ه و عن الشافعي انه فال إسالحسن فى المتعة ان يكون ثلثين 
درهما و إسدحسن ترلت شيرى للمكاتسبب من جوم الكتابة زاعاء من جية المعنى فقد قيل هو دليل ينقدج 
عليه التعبير عنه فان اريد بالانقدام الثبوت فلا نزاع في انه #جسب العمل بة 


رقع له شلك فلا نزاع في بطلان العمل به و قيل هو العدرل 


فى نفس المجتيد يوسر 
رلااثر لعجن عن التعبير عنه وان اريد به انه 
عى فياس الى قياس اقوك منه و هذ! ممالا نزاع في فبوله ه و يرت عليه انه ليس بجامع أخروج 
الاستحسان الثابت بالاثر كالسلم و الاجارة و بقاء الصوم فى النسيان ار بالجمام كلاستصناع ار بالضرروة 
كطهارة الحياض و الآباره ر قيل هو العدول الى خلاف الظن لدليل اقرئ ولاذزاع في قبوله ايضا ٠‏ وقيل 
تعفيفن القداين بوئيل اقول منه فيرجع الى تخصيس العلةه و قال الكرخي هو العدول في مسثلة عن 
مثل ما حكم ده ذي نظائرها الى خلافه لدليل اقوى يقتضى العدول عن الارل و يدخل فيه التخصيص 
والنسخ « وقال ابوالعسن البصري هو ترك رجه من رجره الاجتهاك غيرشامل شمول الالفاظ لوجه وهر 

اقرئ منة وهو في حكم الطاري على لاول ٠‏ و احترز بقوله غي رشامل عن ترك العموم الى الخصرص 
وبقوله و هو في حكم الطاري عن القياس فيما اذ قالوا تركذا لاستحسان بالقياس ٠و‏ اررد على هذه 
القفاسير ان تركب (لاساحسان بالقياس تكون عد ولا عن الاقوئ الى الاضعف و احينب بانه الما يكون 


الاحصان الوسر ) 


بانضمام معنى آخرالى القياس به يصير اقوى من الاستحسان وقيل هوالعدول عن حلم الدليل الى 
لعادة و المصلعة كدخول العمام من غير تعيين مدة المكسفى و العادة ان كانت معتبرة شرعا فلانزام ني 
انها مقبولة و الا فلانزاع في كونها مردردة ه و الدي استقر عليه راي المثاخرين هو انه عبارة عن دليل 
يقابل القياس الجاي نصا كان اواجماعا او فياسا خعيا او ضرورة فهواعم من القياس الخفي هدا فى 
الفروع فان إطلاق الاستحسان على النص و الاجماع عند و قوعها في مقابلة القياس الجلي شائع نى 
الغروع ور ما قيل انه لاعبرة بالقياس في مقابلة النص والاجماع بالاتغاق فكيف يصم التمسلك به فالجواب 
عنه انهلا يتمسلك به الاعند عدم ظهورالنص و الاجماع و اما في اصطلاح الاصول فقد غلب اطاقه على 
القيائرن الخذي كما غلسب اسم القياس على القياس الجلي تمييرا بين القياسينى واباكملة لنا:اكتلفيتك 
العبارات فى تفسير الاستحسان مع انه قد يطلق لغة على ما يمول اليه الانسان و إن كان مستقبجا عند 
الغهر وكث راستعماله في مقابلة القياس الجلي و على القياس الخفي كان انكار العمل به عند الجهل 
بمعناد مسايييرزا إذلا وجه لقبول العمل بما لا يعرف معناه و بعد ما اسئقرت الاراء علي انه اسم لدليل 
متفق عليه سواء كان قياسا خفيا او اعم منه اذا وقع في مقابلة القياس اأجاي حتى لا يطلق على نفس 
الدليل من غير مقابلة فهرحجة عند الجديع م غير تصور خلاف «فائدة» الفرق بيى المستحسى بالقياس 
الغفي و المستجس. بغيره اال بعدى الى صورة اخرعيل لأن من شان القياس النعدية و الثاني 
لإيقجل التعدية لانه معدرل عن سنن القياس مثلا اذا اختلف المتبايعان في مقدار الثمى فالقياس أن يكون 
اليميى على المشتري فقط لانه المذكر فهذ! قياس جلي الا انه ثبت بلاستحسان التحالف إلى اليدين 
على كل منيما اما قبل القبص فبالقياس الخفي وهو ان البائع ينكر رجوب تسليم المبيع بما اقربه 
المشترى من الثمى كما ان المشتري يذكروجوب زيادة الثى فمتحالفان واما بعد قبض المبيع فلقوله عايه 
السلام اذا اختاف المتبايعان و السلعة قائمة تحالفا وترادا فوجوب اللحالف قبل القبض ينعدئ الى 
ورثة المشتري و البائع اذا اختلفا فى الثمى بعد موت المشتري و البائع وإما بعد القبض فلا يتعدئ الى 
'لورئة هذا كله خلامة ما فى العضدي و حاشيته للتفتازاني و التوضيم و التلويم و غيرها ٠‏ 

الاحصان بالصاد! المهملة لغة بقع على معان كلها ترجع الى معذى واحد وهو أن تحمى الشوى 
و بمنع منه وهو الحرية و العفاف و السلام و ذوات الازواج فان الحرية “حصى عن فيد العبودية والعفة 
عن الزنى والاسلام عن الفواحش و الزوج #مصن الزوجة عن الزنى وغيره كد| في بعض كتسب اللغة ٠‏ و في 
فتم القدير الاحصان في اللغة المنع قال تعالى ل#حصنكم من بأ سكم و اطلق في استعمال الشارع ببعنى 
الاسلام و بمعنى العقل و بمعنى الحرية و بمعنى التزويم و بمعنى الاصابة فى النكاح و بمعنى العفة 
ر احصان الرجم اى الاحصان الموجمب للرجم عند اأعنفية ان يكوى الشتخص حرا عاقلا بالغا مسلما قد تزوج 


( سروس ) العضانة ٠‏ العين 


مرأة زكاحا “دسا و دخل بها و هما على صفة الاحصان «قال فى الميسوط المتقدمون يقرلونى ان شرائط 
(إحصان سبعة و عد ماذكر سابقا ثم قال فاما العقل و البلوغ فهما شرطان لاهلية العقربة و الحرية شرط 
تعميل العقوبة لا شرط الاحصان على الغصوص و شرط الدخول ثبت بقولة عليه السلام الثيسب بالثييب 
! يكون الا بالدخول اننهى + و اختلف في شرط الاسلام و كون كلواحد من الزوجين مساو يا للاخر في شرائط 
الاحصان رقت الاصابة بعكم النكام فهما شرطان عندنا خلافا للشافعي رح فلوزثى الذمى الثيمي باأحرة #جلد 
عندنا و يرجم عنده ولوتزوج الحر المسام البالغ العاقل امة او صبية او مجنونة او كنابية و دخل بها 
لا يصيرالزو س مححصذا بهذا الدخول حنى لوزنى بعده لا برجم عندنا خلافا له ٠‏ و قولذا يدخل بها ني ذكاحج 
“عيم يعلي تكون الصحة قائمة حال الدخول حذى لوتزوج من علق طلاقها بتزوجها يكون النكلم “يها 
فلودخل بها عقيبه لا بصير “حصنا لوقفرع الطلاق قبله » و اعلم ان الاضافة ني قولنا شرائط الاحصان بيانية 
اى الشرائط الي هي الاحصان و كذا شرط الاحصان و الحاصل ان الاحصان الذي هو شرط الرجم هي الأمور 
المذكورة نهي اجزا ره او هيئته تكون باجتماعها فهي اجزاء علية و كل جزه علة ر كلواحد حيفثد 
شرط و جوب الرجم والمجمرع علة لوجود الشرط المسمى بالاحصان ٠‏ و احصان القدف لي الاحصان المرجسب 
لحد القدن عندهم هران يكون المقذرف حرا عاقلا بالغا مسلما عفيفا عن فعل الزناء انتبى كام فثم القدير» 
وفى البرجندي لهس المراك بالزنى هبناما يوجمب الحد بل اعم منه فكل و طي امرأة حرام لعينه فهو زثى 
ولا تعد قاذفه وان كان حراما لغيرة ( يكون زنىٌّ و إعل قاذفه نوطوى المكاتبة زنى عند ابي يوسف رحمه الله 
خلافا لا #حنيفة رمعمد رحمهما الله ووطوى الامة الني هي اخنه مس الرضاعة زنى على | لديم لان العرمة 
موبد* هو ذكر الكرخي انه لا يكوى زنى و يشترط ان لا يكون المقدرف رجلا مججوبا ولا امرأة. رتقاء اذ لوكان 


كذللك « بجمي الحد و كذ| يشترط ان لا يكون في دار الحرب وعسكر انال البغي فانه لا بجي الحد هناك 


التقق بالعبودية على مشاهدة حضرة الربوبية بنور البصيرة اي روية الحق موصوفا بصغاته بعهى صفته فهر 
يراه يقهنا ولا يراه حقيقة و لهذا رسول الله صلى الله عليه و آله و سلم قال صل كانك تراة فان لم تكن تراه 
فانه يراك لانه يران من وراء حجري صفاته فلايرى (لحق بالعقيقة لانه تعالى هو الرائي و صفه بوصفه 
ورهودون مقام المشاهدة في مقام الررح ٠‏ 

الحضمانة بالكسر و بالضاكد لمعيييمة لخ مصدر حضن الصبي اي رباه كما فى الناسوس, واشزنا 
نرببة الام او غيرها الصغي را و الصغيرة كد! في جامع الرضوز ٠‏ 

العين بالكسر و سكون المثناة التستانية الد هر و المدة او وقمت صبهم سنة او اكثر إو معين شه ران 
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المحاباة ٠‏ |أعدو (١‏ عروسصس ) | لمان اق 


على سنة اشهر سواء استعمل منكرا او معرفا كذا في جامع الرموز في كتاب اليمان » و فى الهرجندي هو 
والزمان في اعمل اللغة يقعانى على القليل و الكثير لكى العرف خصصههما بستة اشهر ٠‏ و الحينى عند 
النحاة هو المفعول فيه ه و في شرح الوقاية في كتاب الآيمان المصدر قد يقع حينا نحو آتيك خفوق النجم 
اي وقت خحفوقه انتهئ ٠‏ قدارة الممكنة عند المنطتييى قضية موجية بسيطة غير معتبرة عندهم 
بة المطلقة وهي الني حم فيها بسلسب الضرورة بحسب الوصفف من الجانذسب المغالف للحم كقولذا 
5 من به : ذات الجذسب ممكن ان سشعل ف ي بعض اوقات كونهة “#جنوبا و هى نننيض المشروطة ' 0000 
أن | أحينية المطلقة نقيض التعرفية العامة وي الني حكم فيها بالتدوت او السلمي بالفعل في بعض اوفات 
رصفف الموضوم كقولذا كل من به ذات الجذسب يسعل بالفعل في بعض ارقات كونه مجذوبا هكذا ذكر ني 
كذسب المذطق في بيان التناقض بين الموجيات ٠‏ 
فصل الوا 7*2 اأحساياة ب ياي موحدلة درا لغنك امددين 1" ذرو كداردن وبا كسي معارضة كردن در 
اخشش و بيع كردن بعمكراز قيمسكت وخرددن به بيشكراز قيمسكت كنا في كز اللغات و عجره * ولزك بلغاء عدارت 
أسدرت از كفن جيزرى مثّل جيزى كه ديكرى كفنه باشد اخواه انجيز وزن شعر باشد ويا قافيه ويا رديفى 
وبا صذعتى ويا دو كس براي إمماحان طبع خود ويا بالتماس ديكرى يويند واين سه نوع اسست 
ودئجل العصارآنكه مج دسب يا بيش اسرث يا م يا برا راك ربيش اسلت آنرا را تنبيه كويند يعني اورا بيدار 
ميكند بر قصوراو و يا ديكرى او را مطلع ميكرداند كه مي بابسثك اين جذين تفدني ونتوانست 
واكركم اس آثرا ممطابقك خوانندو اكراو ناسيك عي اراق ١‏ نام 52 كدا في حا لسرا بس محابا؟ 
را دو معذى است يكى اعم ديمرى اخص ٠‏ 
العذو بالفتم و سكون الذال المعجمة هو عنك اهل القواي حركة ماقبل الربدف كذا في 


عنوان الشرف در رساله مذدهي تكميل الصناعة كويد حذو حركت ما قبل ردفف و قيد اسرثت مانند 
حركت ما قبل الف بهار وقرار و حركت ما قبل هلي مير وللجهر و رعءابت تكرار حدو در قوافي 
واجسيب اسيك مر وقاى كم زدي متعريب شول بسددسها حرفب وصل كم 501 هنكام نر بيشىر شعراء 
اختلان حذوريكه حركات ما قبل قيد اسرمت جائر اسرثك بشرطيكة مجر نشود بتيديل فيدبر ردف كه 3 
بان مد شوك اين نهم جائز نيسرثا و خدو در لغنك بمعدى برابر كردن حيزى با جبزى عله حون 
حركتث ما قبل ردف برابر حركت تا سيس بود در لزوم آن را حدو نام كردند اننهى » يبس اين تعريف 
مغتص بفارسيان است جراكه عربيان قيد را اعتبار نمي كنند و لبدا صاحمب عنوان الشرف حدو را 
مخعيص حركلتك ماقبل ردفت ذمون ٠‏ 

المسازاة عند المتكلميى ر العكماء الاتعاد فى الرضع كشخصين تساريا فى الوضع بالقياس الى 


( دوس ) الحشو 


ثالمثك و تهمى موازاة ايضا وهو من اقسام الوحدة على مافى شر ح المواقفف » و عند المعاسبين يطلق 
على طريق من طرق الضرب وهوان ترسم المضروب ثم ترسم المضروب فية *حتة #عيرف يكون ارله 
معوازيا لآخر المضروب نم تضرب آخر المضروب فى واحد واحد من مفردات المضروب فية فتضربهة 
ارلا فى آحاد المضروب فيه و تضع الحاصل فوقهما و تزيد لكل عشرة راحدا على حاصل ضربه فيما 
يساره ثم تضع آحاد العامل الضرب الثاني على يسار ما وضع ارلا وتفعل بالعشرة ما عرفمك و هكذا 
ثم تححو آخر المضروب و تنقل المضروب فهه الى الهمين بمرتبة ان لم يعن ما قبل آخر المضرورب صغرا 
والافتنقل بمرتبتيى ١‏ بمراتسب ان كان ما قجل آخر المضروب صفرا او اعفارا ثم تضرب آخرالمضروب الذي 
الى ان يصي رالمضروب والمضررب فيه #عاذبين مثاله المضروب هذا العدنى 0*0 و المضروب فيه هد! 

ا 5 عر م عراام 
ل ل ل ل يي 


ا الت مم 





فرومايه كما ني كذرئاللغات » و عند النعاة هو الصلة فى اللباب القضية التي ببايتم الموصول تسمى 
صلة و حشوا » و عند اهل العررض و الشعراء هو الركن الاوسط من المصراع كما في رسالة قطسب الدبن 
السرخسى و عررض سيفي ٠‏ وعند اهل المعاني هو ان يكون اللفظ زائد| لالفائدة حيرت يكون الزائد 
بت فين اننا خرج الاطناب و بقيد النعين خرج التطويل الدي سماه صاحب جامع الصنائع 
بالعشو التبيم واف والشباق ل وتلق الرائق زهان يكز نم1 للمشديى او امون "نا عسو الس 
كلفظ الندئ فى بيث ابى الطيسب ٠‏ شعر »ولا فضل فيها للشجاعة و الندئ ٠‏ و صبر الفتنى لولا لقاء 
شعرب » الى المنية يعني ل فضيلة فى الدنيا للتمجاعة و العطاء و الصبر على الشدائد على تقدير عدم 
الموت و هذا يصم فى التمجاعة و الصبر درن العطاء فان الجاع ان تيقن بالخلك هان عليه القاتحام 
فى العروب عدم خوف الهلاك وكذا| الصاب راذا تيقن بالدرام و بزوال الحو ادث و الشدائد هان عليه الصبر 


على المكروه لوتوقه بالخلاص عليه ةلان العطاء فان |لخلك بزيد فى الحاحة الى العال فدزيد فضل العطاء 





مع الخلرد ٠‏ اقول قوله والندئ ليس بحشو كما زعموا لان المال #خلوق لوقابة النفس عن الهلاك 
لانه يتوسل به الى دفع الجوع الذي يفضي الى الهلالك لان البدن بسبب اشتعال العرارة الغريزية بحلل 
و بأجفف فلولم يصل اليه بدل ما بتحلل من المأكوات و المشروبات يشرف على الهلاك بل يبلك 
وايضا يتشبمث بالمال الى رفع الامراض الني توصل الى الافناء لو لم يصل اليه الدواء فلا جرم ان المال 
وسهلة البقاء فاذ! علم الجواك إنه بحتاج الى المال فى اأحال و فى المال و معبذ! جود به على الغيار 


اأعلارة ه العشوفى العروض ( 4وس ) 0 الحشوية 


على انفههم و لوكان بهم خساسة فلو لم يكن الموث والردكل لم يك فضل للجود والندىئ ٠‏ والحشو 
لكذني عن عام مما في غد عدي » فقوله قبله صفة الامس بتقدير الكائى قبله وهو الوصف للتاكيد و هو 
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حشو ان! فائدة فى التاكيد فيه بخلاف ابصرته بعيني وسمعته باذني وضربته بيدي فانه يدنع اللجوز 
بالبصار و السمام عى العلم بلا شبهة و بالضرب عن الامربة فهلى انماتقال في مقام افتقرالى التاكيد و مثل 
هذا رقع فى التنزيل نحو فويل لهم مما كتبمث ايديم و لحو بقولون بافواههم ما ليس في قلوبهم وثحو 
ما من دا'بة فى الارض واطاثر يطير بجناحيه !على الئاه رزقها هذ! كله خلاصة ما فى المطول والاطول ء 
ود ر#جمع الصذائع كويد اعتراض الكلام قبل التمام را حشو نامنك و آنجنان بود كه شاعر در بينى بمعني 
0 كنك ودش أزائقم 5 معذي تمام سازن سجبى در ميان آرد كم معد ي مقتصوكل بعد, راوتما م شود د انك 
- محكتب 
بلمام 0 أن م شغول شوك و 5 ٍ! سد مرتجة أستك حشو فجيم و أن آنست كه شاعر در ميان بدمك 
لظا انك كه بر امي مراكن داشك وآوك ن أو بى فاثلة بوث وشعور از سلالسك برود جذالجة لفظ فرق 
سد 

ب وجوكد 0 ى بيمث » شعر» سافيا بادة ده كه رنجج خمار # يندم روفئرق مرا بك بدرد آرك » و حشو متوسط 
وآن آنسيتث 5ه آوردن كلام معترض اكرجه زائد بر امل مراك باشد اما در سلاست بيرت نقصان ذكند 
جذالة لنظ اي آفذاب مرتبه درس بيت ٠‏ شعر ٠‏ دجنب راي روشن تو نور آنتاب ٠»‏ اي آفتاب 
مرتبة نوربست مستعار ٠‏ واحشو ماهم وآن آنسث كه أوردن حشو سيب حسن كلام كردن و سكن را 
ما! متك #مختشل وان سدم اكثردعاد ىئام راسد عذاله » شعر» تبعت كة باد سيا خصسك دجام أرءن, ردسك 
كو حو با اسن الله دو العقار »+ لفظظ باد 17 خصمك نجام اوحشومايم الست و ابى كسم أ حشو لور يدم 
نيز خوائند والوزيذم معرب 'وزينه است اننهى ٠‏ و ظاه رآنست كه 420 در «جمع الصذائع ذك ركركده اصطلاح 


بلغاي قرس سس جراكة در !عمطلاح ان عرب حشو هميشة ببعائدل: مبباشد هدي وقت ممعيك بول » 


الملا و دول صوفيكه ظ قر انواررا (كويند كه از رأة عمثد اعدو حاصل آبن مج رك ا مما د كدل| فى بعض الرسائل 


الحقوة ى العروض وهو الاجزاء المدكورة بي الصدر و العروض و بهن الابثداء و الضرب من 
البيت هذا إن ان كأن البدجمك مركبا ىن معاعيان ثماني رأت فمفاعيان الأول صدرو الثاني والثالرف حشو 
والرابع عروض و لاعس إبقداء والسادس ار السابع حشو و الثامنى ضرب و إذاكان مركبا مى مفاعيانى 
اربع مرات فمفاعيان الول صدر و الثاني عروض و الثالمك ابتداء و الرابع ضرب فلا يوجد فيه الحشو 
هكذا في رسالة السيد اأجرجاني ظ 


ال سا لين وت و قم تسا شاد فد الى اعوط وه م 


التجرى » الحصاء ١‏ بوم ) احصاء الاسماء الالهية ٠‏ الحياء 


آيات الله على ظاهرها و يعتقدون انه المراد سموا بذلك لانهم كانوا في حلقة الحسن البصرى فوجدهم 
يقكلمون كلاما فقال ردرا هراء الى حشاء الحلقة فنسبوا الى حشاد فهم حشوية بغتم الشهى ٠‏ وقول سموا بذلك 
لان منهم المجسمة رهم هم ر الجسم شو فعلى , هذا القياس فيه الحشوية بسكون الشين نسبة الى العشره 
رقيل المراد بالعشوية طائغة لا يرون البحمى في آيات الصفات الني يتعذر اجرارها على ظاهرها بل 
يومنون بما ارادة الله مع جزسهم بان الظاه رغي مراك ويفوشون التاويل الى الله و على هذا اطلاق (أعشوية 
عليهم غير مسندسن لانه مذ«سب السلف انتهى ٠»‏ و ثيل طائفة يجوزون ان يخاطبنا الله بالمهمل و يطلقون 
العشر على الدين , فان الدين يتلقى من الكتقاب و السنة وهما حشر اى ر واسطة بين الله ورسوله و بين الناس 
كذ ذكر الخفاجي في سورة البقرة في حاشية البيضاري ذي تفسيرقوله تعالى فاما ياتينم مد ي هددى 
فم تبع هداي فلا خوف عليهم ولا هم حزذدون لآب ٠‏ 
فصل الياء 4# التحري بائرا أذ المهملة لغة الطلب و شرعا طلي شيى من العباد(ات بغالسب 

الراي عند تعدر الرقرف على العقيقة وانما يد بالعيادات لانهم كما قالوا الأسحرى نيها قالوا النرخي فى 
المعاملات كما فى المدسوط كذ في جامع الرسوز في فصل شررط الصلرة ه وفى الجحرالرائق شرح كنز الدقائق 
في كتاب الزكوة التحري فى اللفة الطلمب و الابقغاء و هور التوخي سواء الاان لفظ التوخي يستعمل فى 
المعاملات والخحري فى العباداته و فى الشريعة طلب الشيى بغالمب الراي عند تعذر الوقرف على حقيقده 
رهو غير الشتك و الظان فالشلك إن يستري طرفا العلم و الجهل و الظى ترجم احدهما من غيردليل 


و الخحري ترجم احدهما من دليل يتوصل به الى طرف العلم وان كان لا يتوصل به الى ما يوجسب حقيقة 


| لعلم واليقين اننهى كلامه ٠‏ 

الحمصاء يقنم | لحاء و الصاك المهملئين و بالمد سنى ريزه قال العلامة هو جوهر حجري ينكرن فى 
المثانة و الكلي و المعى ر الكبد و الرئة لاستعمال اغذية لزجة تعقدها الحرارة الغريزية كذ! في بحر الجواهر ٠‏ 

آيياء الإسماء الالهية هو الدقق بها فى الحضرة الوحدية بالفناء عن الرسوم الغلقية و البقاء 
بمقاء الحضرة الاحدية » و إما احصارها بالتخلق بها فهر يوجسب دخول جنة الوراثة بصحة المقابعة ردي 
المشار اليها بقوله تعالى اولك هم الوارئون الذين يرئون العرد وس هم فيها خالدون » و (ما احصارها 
بنيقنى معانيها و العمل بقحاريها فانة يستلزم دخول جنة الافعال بصحة التوكل في مقا م المجاراة هكد! 
نى الاصطلاحات الصوفية لكمال الدين ٠‏ 

البسياء بالفتم والياء المثناة النحتانية وهو انكسارو تنير يعترى الانسان من تغرف مايعاب به 
اريفم على ماقال الزمغشري كذ( في بحر الجواهره وفى الشرع عبارة عى خُلق باعسف على ترك 
الفبهم كما في تيسي رالقارى ترجمة محيم الجخاري هو في رسالة السيه الجرجاني الحهاء انقباض النفس من 
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شين وتركه درا عن اللوم ني وهو نوعان نفساني وهو الذي خلقه الله تعالى فى النفوس كلهاكالحياد عن 
كشف العورة والجماع بين الناس وايماني وهوان يمتنع المومى من فعل المعامي خرفا من الله تعالىه 

المكاية بالكسر فى اللغة باز فتن ازجيزي كمافى الصراح و مُعنى حكاية العال الماضية في 
عرف العلماء ان يفرض ان ما كان فى الزمان الماضي واقع في هذا الزمان فقد يعبر هذه بلفظ المضارع و قد 
يعجر عذه بلفظ اسم الفاعل و ليس معناها ان اللفظ الذي في ذلك الزمان يحكى الآن على ما يلفظ به 
كما ذي قوم دعني من آمرتان علرى ما زعمة السيل الشريف في حراشي شرح المعتام بل المقصود 
حكابة المعنى وانما يفعل هذا فى الفعل الداضى المستغرب كانك تعضره للشخاطب و تصور ليذميريب 
عنه كما تقول رأيث الاسد فآخل السيف فاقتلم رهذ! المعنى اخذه المحقق التنتاراني من كلام الكشاف 
حيست قال و معنى حكاية الحال الماضية ان يقدر ان ذللك الماضي واقع في حال التكلم كما في قوله 
تعالى فلم تتتلون انبياء اللة من قبل و قن استحسنه الرضني وذكر الاندلسي ان معذلها ان تقدر نفسف 
انلك موجود في ذلك الزمان اوتقدر ذلك الزمان كانه موجود الآن هذ! كله خلاصة ما ذكره الفاضل 
0 9 حرائمى المطول في بحري الحال » اقول اعلم ان العدرل صى الماضي الى المضارم 2 فادة 
| سفوضار صورة ما مضى أن المضارع مما يدل على العال الذي من شانه ان يشاهد فكانه تستحضر 
بلفظالمضارم تلك الصورة الماضية العجيبة ليشاهدها الحاضرون ولا يفعل ذللك الا في امر يهتم 
بمشاهدته لغرابة او فظاعة او تذبيه او تحسينى او تقبيم او تهويل ار تعظيم او اهانة ار غيرها كما في قوله 
تعالى فتثير سصابا بعد قوله تعالى الله الذي ارسل الربام إسثعضارا لتلى الصورة البديعة الدالة على 
القدرة القاهرة رالحكمة الباعرة يعفى صورة السعساب مسخرا بين السماء ر الارض على الكيفية المخصومة 
و الانقلابات المتفاوةة هلدا فى المطول في تحرثف لراء 

الحيوة بالعدم بمعذلئى زند كي ضن موك و لدي زذد* كمانى الصراح و مفهرمة بديمي فانه ممنى 
الكيفيات المدسرسة و قال ابن سيذا ماعيات ال#عسرسات غنية عن التعريف ر اختلف في رسومها فقيل 
هي فرة تفبع ااعتدال النوعي و تفيض منها سائر القرى الحيوانية ومعنى الأعندال النوعي ان كل نوم 
من اذواع المركجات العنصربة له مزاج خصوص هر اصلم الاسرجة بالذسبة اليه فالحيوةا ني كل ذوع من انواع 
العيوانات تابعة لذلك المزاج المسمى بالاعتدال الذوعي ومعنى الفيضان انه اذ! حصل في مركب عنصري 
اعقدال ذوءي فاضت عليه من المجدأذوة الحيرة ثم انبعت منهاقوى اخرئ اعنى العواس الظاهرة والجاطنة 
والقوى العدكة الى جاب المنائع و دقع المضار كل ذلك بفقدير العزبز العليم في تابعة للمزاج النوعي 
رمتبوعة لماءداهاه و قد ترسم الحبوة بانها قولا تقتضى العس و الحركة الارادية مشروطة باعتدال المزاج » 
و استدل اأعكيم عى مغايرة العميرة لقرتي اأعدس و العوركة فقال ابى سينا هي فيرقوة الحس و الحركة 


( ووم ) الحيرة 


رغيرقوة القغذية فانها توجد فى العضوالمفلوج اذ هي الححافظة للاجزاء عى الانفكالك وليست له قوة الحس والحركة 
و كذ! [احال فى العضو الذابل فانة لولم يك حيا يؤسد بالتعفى مع عدم قوة التغدية وترجد فى النبات قرة 
التغذية مع عدم الحيوة ه راجيسب بانالانسلم ان قوة الحس ر الحركة و التغذية مفقودة فى المفلوج و الذابل 
أجواز ان يكون الاحساس ر العركة و التغدية فد تخلف عن القوة الموجودة فيها لمانع يمذعها عن فعلها 
لا لعدم المقتضي ولا نسلم ان التغدبة الني فى الي موجودة فى الذبات أجرازان تكون التغذدية فى النيات 
“خالفة بالداهية للتغذية فى الحي هذا خلامة ما في شرح الطوالع وشرح المواقف فعلى هد! لا توجد 
|أعيوة فى الذبات ر قيل بوجودها فى النبات إيضا لان الحيوة صفة هي مبدأ التغذية و النذمية ه رمنهم 
من ادعى تحقق العس والحركة فى الذبات كما نجيرك في فصل الناء مى باب الذرن » و فى (املخص الحيرة 
اما اعتدال المزاج ار قرة الحس و الحركة او قرة تتبع ذلك الاعتدال سواء كاى نفس فوة الحعس و الحركة 
ار مغايرة لها كما اختاره ابن سينا انتهىه وفى البيضاري في تؤسي رقوله تعالى كيف تكفرون بالله و كنم 
امواتا فاحياكم الآية الحيرة حتينة فى القوة الحساسة او ما يقتضيها مجاز فى القرة النامئة لانها من 
مقدماتها و فيما بخص الانسان مى الفضائ ل كالعقل و العلم رالايمان مى حي ث انه كمالها وغايقها و الموت بازائها 
بقال على ما يقابلها ني كل مرتبة كماقال تعالى بحييكم ثم يميتكم و قال اعلموا ان الله #حيى الارض بعد 
متها وقال او من كان مينا فاحييناد و.جعلنا له نورا يشي به فى الناس انتهى كامه ه فائدة » شرط الحيوة 
عند الحكماء الدنية التي هي الجسم المركب من العناصرعلى رجه يحتصل من تركيبها مزاج قالوا الحيوة مشروطة 
باعقدال المزاج وبالررج الدي هي اجسام اطايفة تتولد مى بخارية الاخلاطسارية فى الشرائيى المذبئة منى 
القلب ركد| عند المعثرلة إلا ان الدنية عندهم هي *“جموع جواهرفرد ةلا يمكن الحيوان من اقل منها و الاشاعرة 
! يشترطون البنية و بقولوى بجوز ان بخلق الله تعالى الحيرة في جزء واحد مى الاجزاء التي لا تنجزئ ٠‏ 
قال الصوفية العجوة عبارة من تجلى الخفس و تنورها بالانوار الالهية » ونى التفسيرالكبي رفي تفسيرقوله تعالى 
ان قال ابراهيم رب ارني كيف تحيى الموتى ان المراد من الموتى عند اهل التصوف القلوب ١‏ >>جوبة 
عى انوار المكاشفات و التجلي و لاحياء عبارة عى حصول ذلك التجلي ر الانواراالهية انتهى ٠‏ وى 
الفشيري في تفسير هذه الآية قال الجذيد الحي من تكون حيوته بحيرة خالقة لمن تكون حيوته ببقاء 
هيكله و مى يكون بتأَنَ ببقاء نفسه فانه ميمت في رقت حيوتة ومن كانت حيرتة به كان حقيقة حيوته عند 
رفاته لانه يصل بذلك الى رتبة الحيوة الاصلية فال تعالى ليُنذر من كان حيا انتهى » والمستفاد من الانسان 
الكامل إن الحيوة هي الوجود و هي تعم المعاني و الهيثات والاشكال و الصورو الاقوال و الاعبال و المعاذن 
و النبانات وغير ذلك قال وجرد الشيرى لخفسه حيرته النامة ر وجود: لغيرة حيوة اضائية له فالدى سبحانه 


موجود لنفسه فهو الحي وحيوته رهي الحيرة النامة و الخلق من جيث الجملة موجردون بالله فحيوثهم 


الحبيوة ( -»سم ) 


اضافية ولذ! التحق بها الغناء و الموت ثم ان حيوة الله تعالى فى الخلق واحدة تامة لكعنهم متفارتون فيها 
متهم من ظهرت الحيوة فيه على صورتها التامة و هو الانسان الكامل فانه موجود لنفسه وجوديا حقيقيا 
مجازيا ولا اضافيا فربه هو الحي التام الحيوة بخلاف غيره والملائكة العليونى وهم المهيمنة رمن يلحق بهم 
وهم الذي ليسوا من العناصر كالقلم الاعلى و اللوح و غيرهما م هذ! النوع فانهم #أحقون بالانسان الكامل فافهم 
ملم مى ظمرت فيه الحيرة على صو رثها لكى غيرتامة و هو الانسان الحهواني والملك و الجن فان كلا من هولاء 
موجون لنفسه يعلم انه موجود و انه كذا و كذا و لكن هذا الوجود له غيرحقيتي لقيامهبغيره فربه موجود للق 
لاله ركاذت حيوة ربه حيوة غي رتامة ومنهم مى ظهرت فيه لاعلى مر رتهار هي بانى اتحيوانات و منهم مى بطنت 
فيه الحيرة فكان موجود| لغيره لا لنفسهالنباتات و المعادن والمعاني وامثال ذللك فسارت العيرة في جميع 
الاشياء فما موجر الا وهو حي لان و جوده عين حيوته وما الفرق الا ان يكون تاما اوغير تام بل ما تم الا 
مس حيوته النامة لانه على القدر الذي تستحقه مرتبة فلونقص او زاد لعدمست تللك المرتبة فمافى الوجود 
ال ماهرحى بحيرة تامة ولان الحيرة عين واحدة و لاسبيل الى نقص فييا ولا الى انقسام إساحالة تجزى 
الجوهر الغرد فالعيرة جوهر فق موجود بكماله في كل شيى فنقيئية الشيوى هي خيوتة هي حيرة الله التي 
قامست الاشياء بها و ذللت ه. تسجيوحها من حيمث أاسمه الى لان كل موجود يسيم العق من حيرف كل 
اسم فتسجدجيى من حيرف أسمه الحي هو عين رجودة بحيوته ومن حيرت اسمة العليم منت 
علمه و قولها له يا عالم هر كونها إعطاها العلم من نفسها بان حكم عليها انها كذ! و كل! و تسجيجباله من حيث 
اسمة السميع هو اسماعها إياه كلامها و هو ما إستحق حقائقها بطريق الحال فيما بينها وبين الله بطريق 
الال ون حيت اسمة القديرهو د خرلها تحت قدرته وقس على ذلك باقي ااسماءه أذا علمت ذلىف 
فاعلم إن حيرتها معدثة بالنسبة ليها قديمة بالنسبة الى الله تعالى لانها حيرته و حيرته صئة له قديمة 
ومتى اردت ان تنعقل ذلك فانظر الى حيوتلك و قيد ها بلك فانلك لا تجد الا روحا تختص بلك وذلىف 
هو المحدث و متى رفعت النظرفي حيوتك من الاختنصاص بلك وذقت من حينث الشهود ان كل 
0000 كما كذت فيها وشهدت سريان تلك العيرة في جميع الموجودات علمت انها الحيرة 
الععق التي اقام بها العالم و دي الحيرة القديمة الالهية ه و أعلم انى كل شيرع من المعاني والهيئات و الاشكال 
واالضون وا الأقوال ر الاعفال والمعادن و النباتات و غير ذلك مما يطلق عليه اسم الوجود فان له حيرة في 
نغدة لنفسه حيرة تامة كحيوة الانسان لى لما حجري ذللثك عن الاكثرين نزلناه عن درجة الانسان و جعلذاء 
موجود! لغيره ر الا فكل شيع له وجود في نفسه لنفسه وحيوة تامة بها ينطق و يعقل و يسمع و يبصر ويقدر 
و يريد و يفعل ما يشاء ولا يعرف هذا الا بطريق الذوق و العكشف و ايد ذلك الاخبارات الألهية من ان 
الاعمال ذاتي يوم القيمة صورا تخاطب صاحبهافتقول له عمللك ثم ياتيه غيرها و تطرده وتناجيه و مى هدا القبيل 
5 
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القبيل نطق الاعضاء و الجوارح اننهى ما فى الانسان الكامل ه فائدة» اختلف العلباء فى حيوته تعالئن 
فذهسب الحكماء و ابوالعسيى الجبصري م المعدرلة الئ انها مجع العلم والقدرة وقال |الجمهور من الاشاعرة 
ومن المعدرلة انها صعفة توجسبا صييع العلم و القدرة و قال صاحدسها الانسان الكامل انها حى وحجموزه 
لنفسة كما عرفمكا ء 

الأحياء لغة جعل الشيرى حيًا اي ذا قرة احساسية او نامئة ٠‏ و في عرف الشرع التصرف في ارض 
موات بالبناء او الغرس او الزرم او السقي او غهرها كما فى الخلاصة و غيرها كذا في جامع الرموزه و عند 
الصوفية حصول التجلى للنفس و تنورها بالانوار الالبية كما عرفت قبيل هذاء 
أعياتى كه هركه او را خورد هركز نميك كذا فى لطائف اللغات ٠‏ 

الحيوان بثلمى فنحات متواليات فى الاصل مصدر حيى و القياس حيبيان قابمت اليا الثانية 
واوا ثم سمي ما فيه حيوة حيوانا كذا فى الكشاف «٠‏ وعرفف بانه جسم نام حساس ماحرلك بالارادة 
٠ . :‏ . 5 . ع انول[ ١‏ : 
فا لجسم جدس والذامرع فصل #خرج الاجسام الغير الكامدة و رو نوه من المعادنى و العساس فصل 
#خرس الجسم الناموى الذي لاا حس له #الشجرة و نحوه من النباتات و المتحركب بالارادة مسار للحساس 
فلابد ان يكون احدهما ذاتيا و الآخر عرضيا لامتناع التركسب من امور متساوية ولما لم يعلم ان ايهما ذاتي 
ذكرا معا هلكذ| زكر المولوى عبدالحكيم فى حاشية شرح المواقف فى مقصد تقسيم اجزاء الماهية ٠»‏ 
و عرفت ايضا بانه مركي تام متحقق الحس واارادة و قيد التحقق دفعا لماقيل من إن للخخلة احساسا 
كذ حجري فى لفظ النجات فى فصل الناء من باب الذون »و عرف ايضا بانه ما #خنص بالنعس | لعيوانية 
من ان العيوان ماله تنفس نسيمي ومنه مالك بدل التنفس النسيمي تنشق مالى فهو يقجل الماء نم 


يرده ولا يعيش بدون ذلك /العينان و منه ما لاتنفس له ولا استنشاق من العلازين ء 


فصل الالى الخطأ * بفتستين نقيض الصواب ر قد يمد وقرئ بالقصرو المد قوله تعالى ومئ قتل 
مومناخطأ وباعسر الاثم قال تعالى ان قتلهم كان خطأ كبيرا اي اثما كذا فى الصراح والمفتخب» وفى المهذب 
الخطأ بالفنم خلاف صراب وكناه و المغهوم من الفتم المبين شرح الاربعيى ان الخطأ يطلق على ثلثة معان 
الاثم و ضد العمد وضد الصواب قال المراك بالخط في قوله علية السلام ان الله تجاوز عى امتى 
الخطأ ضد العمد و هو ان يقصد بفعله شيئًا فيصادف غير ماقصد لاضد الصواب خلافا لمن زعمة لان تعمد 
المعصية يسمئ خط بالمعنى الثاني وهو غير ممكن الارادة ههذاه و لفظه يمد ويقصر و يطلق على الذذب 
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ابيضامن خطأ و اخطأ بمعنى على ما قاله ابو عبيدة ه وقال غير المخطيى من اراد الصواب فصار الى عن 
و الخاطرع من تعمد الى غيره انتبى كلامهه ومن قال اأخطأ فعل يصدر بلا قصد ليه عند مباشرة امر 
مقصود سراه فقد اراد ما هوبة ضد العمد تم الشطأ بهذا المعنى يجوز المواخذة به لكى عفي عنه المواخذة 
تفضلا خلافا للمعترلة فانهم قالوا لا جر لخي اي اندرا ككل انماهي على الجناية رهي بالقصد ٠‏ و الجواب ان 
ترك انتئبت مذه جناية و قصد وبهذ! الاعتبار جعل الاصوليون الخطأ من العوارض المكتسبة ه وفى | أعمادية 
الغطأ و الصواب يستعملان فى المجتبدات ر قد سبق في لفظ العق في فصل القاف من باب العاد»ه 

عاتب لخلان رى عند |لمحاسيي ى إسم عمل يعلم به العدد المجبول بعد الغطانين و طريقه ان تفرض 
ل عدن شت و تسميه المفروض الاول و تنص ذللك المفروض بشروط تفيم من كلام السائل من الزيادة 
والنقصان و نوها فان طابقت كام السائل فقد حصل المدطلوب وان اخطأت بزيادة او نقصان فهو الخطاء 
الاول الزائد او الناقص ثم افرض عدد دا آخر وهو المفرورض الثازي ناذه بالشروط المذكورة ايضا فان |مدثت 
فيها وان اخطأت فو الخطاء الثاني ثم اغرب المفررض الول فى الخطاء الثاني ويسمى الحامل المحفرظ 
الارل و اضرب المفروض الثاني فى الغطاد الارل و يسمى الحاصل الدعفرظ الثاني فالغطاآن ان كنا 
متوافقين بان كانا زائدين او ناقصينى فاقسم الفضل بين المحفرظين على الفضل بين الغطائين ران كا 
متخالفين بان كان احدهما زالد! و الآخرناقصا فافسم #“جموم المحفرظين على مجموم الخطائين فالخارج 
مى القسءة فى الصورتينى هو الدطلوب مثلا اذا قال ا'سائل الى عد اذ| زيد عليه ربعه صار سنة فان 
فرضته اربعة فمجموعة مع ربعه خمسة فقد اخطأت بواحد ناقص و أن فرضته اثنين فمجمرعة مع ربعه نصف 
واثنان فقد اخطات بنصف وثاثة ناقص فالخطء الاول واحد ناقص والثانى نصف وللثة ناقص وحاصل ضرب 
المفررض الارل وهو الاربعة فى ا'خطاء الثاني وهو نصف واثلثة اربعة عشررهي المحفوظ الاول وحاصل ضرب 
المفى روض الثاني وهو الالثان نى اأخطء الول وهو الواحد اتذان وهو المسفيظ الثازي و لما كان | غخطاآن 
متوافقين قسمنذا الفضل بين ال#حفرظين و هو ائذا عشر على الفضل بين الغطائين و هونصف و اثنان 
“خرج اربعة واربعة اخماس وهو المطلوب وان فرضقه ارلا اربعة وثانيا ثمانية فقد حصل اأخطاء الاول واحدا 
نافصا و الثاني اربعة زائدة و حاصل غرب الاربعة فى الاربعة سنة ءعشرو هى !لمحفوظ الارل و حاصل ضرب 
الثبانية فى الواحد ثمانية و هي المحفرظر الثاني ولما كان اأخطاآن متخالفين قسمنا #جموم المحفرظين 
وهو اربعة و عشرون على مجموع الغطائين و هوخمسة فغري اربعة و اربعة اخماس ايضا و ان شُت 
التوضيم مع برهان العمل فارجع الى شرحنا على ضابط قواعد العساب المسمى بموضم البراهين ٠‏ 

تسل آلا الموحدة * الع بععم الخماء و الجاء الموحدة عذكى اهل العروض أسم حرسي 
بالمخترع وركض الغيل و المتقارب و يجيرى في فصل الباء من باب القاف * 


( »مر ) الخرب 3 الخرابات ٠‏ الغطاب 


الذربب بالغتم وسكون الراء المهملة عند اهل العروض اجتماع الخرم و الكف فيصر مفاعيلن مفعول 
بضم الام كذ! في عذوان الشرفى وهكذ! في عروض سيفي حينت قال خرب انداخدن ميم و نون مفاعيلن 
اسث تا فاعيل بماند ومفعول بضم لام كه كامةٌ مستعمل اسسمت بجايش آرند و ركنيكة درو خرب راقع شود 
آنرا اخرب ناعنك و وجه تسميه إيذنست كه خرب در لغنت ويران كردن اسست و جون ازارل و آخرجيزى 
نماند ويراني تمام باو راه يابد ٠‏ 

الخرابات درلغنك بمعذي شراب خانه أاست * و در اصطلاح صوفيه عبارت |سرت از خراب شدن 
صفات بشرية وفاني شدن رجود جسماني وروحاني » وخراباتي مردٍ كامل كه ازو معارف البيه بى اختيار 
مادر شود »و خراب نهز خرابي عالم بشريت را كوبند هكذا في بعض الرسائل « ودركشف اللغات ميكويد 
خرابات عجارت از مظير جلائي است كه سالك ازتجلي قيار محو و فاني كرد؛ د فلما تجلى ربه 'لجبل 
جعله دكا وخرموسى صعتا كنايث ازآنست ء وقيل عزات خانةٌ بجرومرشد را كويند 5ه جون مريد بجت 
خود بااام ثمام برسد آن جناب اورا مست ولا يعقل كردانده ودرشرم كلشى كفده كه مراك از خرابات 
مقام وحدت اسدت واخرابانتي فاني را كويند كه ازخود فراغت يافته و خود را بكوي نيستي درباخته 
باشد اضافت فعلى و وصفب و هسقي #خود نمودن نسبتك اعقيقتك كفر اسث » 

الخطاب بالكسر و لخفيف الطاء المهملة على ما فى الشوي وهو !حسسمهب إصل اللغةٌ ذوحجيه 
الكلام نعو الغه رللافهام ثم ثقل الى الكلام العوحة نعو الغير للافهام وقد يعبر عذه بما يقع به التخاصب قال فى 
الاحكام الخطاب اللفظ المتواضع عليه المقصود به افهام من هو متهيع لغيمه ه فاحترز باللفظ عن الحركات 
و الشارات المفهمة بالمواضعة و بالمتوافع عليه عن الاقوال المهملة و بالمقصود به الافهام عن كلام 
لم يقصد به افهام المستمع فانه لايسمى خطابا و بقولة لمن هو مهدي لفهمه عن الخطاب لمن لا يفهم 
كالذائم و الظاهرعدم اعتبار القهد الاخير و لهذا يام الشخص على خطابه من لا يفهم » و لكام يطلق على 
العجارة الدالة بالوضع على مدلولها القائم بالنفس فالخطاب ما اكلام اللفطي او الكلا م النشسي الموجة به 
نحو الغير للافهام و المتبادر من عبارة الاحكام الكلام اللفطي و المراد بالخطاب في تفسير العكم هو الكلام 
النفسي كما سبق ٠‏ ثم الخطاب قسمان ذكليفي و وضعي وقد سبق في لغظ العكم في فصل الميم من 
57 الحاد» إعلم آنه قد جرى الغلاف في تسمية كلام الله تعالى خطابا فى الازل قبل وجود الما طبينى 
تنزيلا لدا سيوجد منزلة الموجود ارلا ه وهو مبني على تفسير الخطاب فان قلدا انه الكلام الذي علم انم 
يفهم كان خطابا و انما اعذبر العلم ولم بقل منى شانه لفائدتين أحدييها ان المتبادر منه الافهام بالقوة 
فإخري عنه الخطاب المفهم بالفعل و ثاذيتهما ان المعتجر فيه العلم بكونه مفهما فى الجملة فما ا يفيم 
فى العال ولم يعلم افيامة فى المآل لا يكون خطابا بل ان كان مما بخاطسب يكون لغوا حسب الظاهر 


الخغطابة ( عب«عمر ) 


عائن ذلكك التقدير و ليس المرك من ميغة يفهم معنى ااعال ار الاستقبال بل مطلق الاتصاف 
باللفهام الشامل لحال اكلام و مابعده »ه وان قلنا انه اكلام الذي افهم لم يكى خطابا و المراك بالفهام 
ههذا الفهام الواقع بالفدل اعم من الماغي و العال ريبتني عليه ان الكلام حكم فى الازل أو يصير 
حكما فيما لإبزال هذا كله خلامة ما فى العضدي وحاشيته للسيد الشريف و العاصل ان من قال | الخغطاب 
هو الكلام الذي يتصد به الافهام سمي اكلام فى الازل خطابا لانه يتصد به الافهام فى | عملة ومن قال 
هو الكلام الذي يقصد به افهام من هو اهل للفهم على ما هر الاصل لايسميه فى الازل خطابا ٠‏ و الأكثر ممن 
ابت لله تعالى الكلام النفسي من اهل السنة على انه كان فى الازل امر و نمي وخبرر اسثخبار ونداد»ء 
والاشعرية على انه تعالى تكلم بعلام واحى وهو الخبر ويرجع الجميع اليه لينتظم له القول بالوحدة هو ليس 
كذلك آذ مدلول اللفط مارضع له اللفظ لا ما يقتضي مدلولة اويول اليه او يأرل به والا لجار اعتباره 
فى الخبرايضا نحيئذذ برتفع الوثوق عن الوعد و الوعيد لاحتمال معنى آخر من الجشارة والانذار وغيرهما 
ومن يريد ان يأمر او ينهى او يخبر او يستخبر او ينادي لجد في نفسه قبل التلئظ معناها ثم يعبر عنه 
بلفظ او كتابة او اشارة و ذللك المعنى هو الكلام ووب لو اللفظي ء و قد يسمى الكلام 
عسي و مغابرتهما بينة إن المعبر به قد اختلف درن المعذى و الفرق بهن اكلام النفسي و العلم هو 
إن ماخاطيب به مع نؤسة أو مح موسي ري الى جميع الازمنة على السوية 
فيكرن جميع اإزمنة من الازل الى الابد بالقياس اليه تعالى كاضر في زمان راحد فمخاطسب باللام 
| لنشسي ممع |المغاطب النوسي و لا جيب فيه حضور المخاطب اتحسي جخاطمب الله تعالى كل قرم 
بحسب زمانه و تقدمه و تأخره مثلا اذا ارسلت زيد! الى عمرو تكتيب في مكتويك اليه اني ارسلرى 
اليك زيدا مع انه حين ما تكتبه لم يتحقق الارسال فتلاحظ حال الدمخاطب ,و كما تقدر في نفسلك 
مخاطبا فتقول له تفعل الآن كذا وستفعل بعد كذا و( شك ان هذا المضي و الحضور والاستقبال انما هو 
بالنسبة الى زمان الوجود المقدر لهذا المخاطسب ل بالنسبة الى زمان المتكلم ومن اراد ان يفهم هدا 
المعزى فايجرد نفسة عن الزمان يجد هذا المعنى معاينة وهذ! سرهذا! الموضع و الله الموفق هكذا'في 
كليات ابى البقاد ٠‏ ودليل الخطاب عند الاصوليين هو مفهو, المخالفة و فحوى الخطاب و لع الخطاب 
عندهم هو مفهوم الموافقة والدعض فرق بينهما و بجيئ في لفظ المعهوم في فصل الميم مى باب القات» 
الخطابة بالفنم بمعنى فريفتى بزبن كما فى الصراح و عند المنطقيين و الكماء هو القياس 
اامؤلف من المظنونات او منها ومن المقبولات و يعسمى فياسا خطابيا ايضا ويسمى امارة عند المتكلمين 
ح بذاك السيد الشريفب في حاشية شرح الطوالع وصاحمي هذا القياس يسمى .خطيبا و الغرض منة 


ترغيمي الناس فيماينفعهم من امور معاشهم و معادهم كما يفعله |أخطباه و الوعاظه اعلم انهم خصوا الجدل 


( ممم ) ١‏ أخطبة 


و الخطابة بالقياس لانهم لالذحثون الا عنة و الافهما قل يكونان استقراء و تمثيلا هكذ| في شرح الشمسية و حواشيه ه 
وفى المعاكيات الاقناعي يطلق على الخطابي وهر الدليل المركب من المشهورات و المظنونات انتهى » 
و قول العلماء هذ! مقام خطابي اي مقام يكتفى فيه بمجرد الظن كما رقع فى المطول » ثم اعلم أن خط 

القرآن على انعاء شتى فعل خطاب فى القرآن بقل فهر خطاب التشريففب و خطاب العام و المراد به 
العموم نعو الله الذي خلقكم و خطاب الخاص ر المراد به الخصوص نحويا ايها الرسول و خطاب العام 
و المراك به الخصوص نحو يا ايها الناس اتدوا ربعم لم يدخل فيه غير المكلفون و خطاب الخاص و المراك به العموم 
نويا ايها النبي إذ! طلقتم الذساء و خطاب المدح نحويا ايها الذيى آمنوا و خطاب الذم نسو يا ايها الذين 
و خطاب اكرامة نحو يا ايها النبي رخطاب الاهانة نحو انلك رجيم و خطاب الجمع بلفظ الواحد 
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با (يها الانسان ما غرك برباك الكربم ر بالعقس نحو يا ايها الرسسل كلوا من الطيبات وخطاب الواحد 

بلفظ الاثنوى نعو القيا في جهدم و بالععس عو فمن ريكما يا مموسى آي و يا هار ون و خطاب الاثنين 
يلفظ الجمع نحوان توأ لقوسكما بمصر بيوتا و اجعلرا بيرتعم قبلة و بالعكس لحو القيا في جهنم ولخطاب 
|الجمع بل بلفظ الواحد نحو ر ما تكون في شأن وما تدلو منه من قرآن ولا تملدون و بالعكس نحو و اقهموا الصلرة 
ل ل ل ل 
عملت و باتكس فصو نقد انزلذا الوكم كتابا فيه ذكركم وخطاب عام لم يقصد به معهى نحو ولو ترمل 
إن المجرسون ناكسو رو سهم رخطاب التخصيص ثم العدول الى غيرن نحو فا لم يستجيبوا كم خرطب 
به النجي و امته ثم فيل للعفار فاعلموا بد'يل فهل انتم مسلموى و خطاب التلرينى ر هو الالتفات 
و خطاب التبيدج سور على الله فتوكلوا ان كنتم مومنين و خطاب الاستعطاف حر يا عبادي الذين 
اسرفوا و خطاب القجذني نعو يا ابث لم تعبد الشيطان و خطاب التعجيز نحو فأترا بسورت من مثله 
و خطاب المعدرم وهوا رصم ال تبعا للموجوث نحريا بني آدم وخطاب المشافبة وهو ليسم خطاب لمن بعدهم 
وانما يثبدت لم العكم بدايل آخرمى نص اواجماع ار ياس فان الصبي و المجذون لما لم يصلىا لمثل 

هد| الخطاب فالمعدوم اولك هكد| في كايات ابى الجقاء» 

الخطبة ‏ بالض'ه عدارة عى كلام مشقمل على البسملة و العمدلة و الثناء على الله تعالى بما هر 
اهله و الصلوة على الذنبي صلى الله عليه و آله وسلم و تكرن في اول اكلام ٠‏ ثم خطبة المنابر غير خطبة 
الدفائر لان خطبة المدابر تشكمل علئ مما نكرنا مع اشتمالها على الوصية بالنقوى و الوعظ ر التذكير و ني حو 
لك #خلاف خطبة الدفائر: انها لان ذلك كذ! فى العيني شرم محيم الدخاري في شرح العديمت 
لارل » أعلم ان خطبة الكذسب أن الحقت بها بعد تصذيفها و تاليفها بان الف (لمولف كتابه ايلاثم الحقه 


الخطبة 3 تسمى خطبة خطبة الحافية و ان كتنب ارلا ثم الف الكتاب تسمى خطبة ابدداثية ٠‏ 
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ى نف 


الغطيب ٠‏ الغطابية » الغبرث ( بعس ) الخبيث ٠‏ الخنثى ٠‏ الخرو ج 


الخطيب هو صاحمب الخطابة ومن يقرأ الخطبة ٠‏ 

الخطابية بالفتم فرقة من غاة الشيعة | حاب ابي خطاب الاسدي و هو نسب نفسه الى 
ابى عبد الله جعفر الصادق فلما علم منه غلره في حقه تبرأ منه فلما اعتزل عذه ادعى الامر لنفسه و قالوا 
الائمة انبياء وابوالخطاب نبي و زعموا ان الانبياء فرضوا على الناس طاعة ابى الخطاب بل زادرا على ذلىف 
و قالوا الائمة آلبة و ادسنان ابذا الله و جعفر الصادق أله لكن ابا الخطاب افضل منه ومن علي و هواء 
يستجلون شهادة الزور لموافقيهم على “خالفيهم و قالوا الامام بعد قتل ابى الخطاب معمر ذهيبت الى 
ذلك جماعة منهم فعبدرا معمرا كما كانوا يعبدرن ابا الخطاب و قالوا الجنة نعيم الدنيا و النار آلامها و الدنيا 
( تفنى و استباحوا المحرمات و درك الفرائض و قيل الامام بعد قله بزيع و قالوا ان كل مومن يوحئى 
ليه وني حاب بزيع من هو خير من جبرثيل و ميكائيل وهم لايموتون ابدا بل اذا| بلغوا النهاية 
برفعونى الى الملكوت وقيل امام بعد قدل ابى الخطاب عمر بن بنان العجل الا انهم يموتون كذا في 
شرج المواقف فلعنة الله تعالى على هولاء لعنذا اشد من اللعنى على الدهود » 
فصل الثاء المثلثة * الخبث بالضم وسكون الموحدة هو (لخواسة الحقيقية كما ان الحدث هو الذجاسة 
العكدية كمامر»ء 

الشييتك بمعنى يليد وني شرح المصابيم في اول كتاب البيع الخبيك فى الاصل ما يكره 
اردائته ويستومل للحرام من حيرت كرهة الشارع و استردأ» كما يستعمل الطيري للعلال قال ائله تعالى 
ولاتتبدئوا الغبيث بالطيسب اي الحرام بالعلال و للردوك من المال قال الله تعالى و لا تدمموا الغبيثك 
منه تنفقون اي الردمي من المال فيشتمل !خبييث على هذا المعنى للمكروه و لو تنزيها » 

الخننىن بالضم و سكون النونى هي فعلى من الخذنث بالفتم والسكون و هو اللهن و التهسر 
والغها المقصورة للتانيث وكان القهاس ان توصف بالمونمى و يونمث الضمير الراجع اليه كما هو المذكو رفي 
كلام الفصماء |2 ان الفقياء نظروا الى عدم تعقق التانيك فلم يلحقوا علامة التانيث في و صفه و ضميره 
تخليبا للذكورة وقالوا انه شرعا ذرفرج و ذكر اي مولود له آلة المرأة و الرجل وبعبارة أخرىئ ذو فرجين 
اذ الفرج شامل لهما ومن لم يكن له شيى منهما و خرج بوله من سرته فليس بخنئى ولذا قال الشيجان 
انا لاندري اسمه كما فى الاختيار و قال #حمد رح انه في حكم الخغنثى ٠‏ وفيل باطلاق الخنثى عليه ايضا 
فان بلغ الخنئى من حيست السن ولم تظهر منه علامة الذكورة ولا علامة الانوئة فيسمى خنثئي مشلا هكذا 
يستفان من البرجندى رجامع الرموز ٠‏ 

فصل الجيم* الخروج بالضم و تخغيف الراء المهملة فى اللغة ضد الدخول ٠‏ و عند اهل القواني 
احد حروف المد واللهن الذي يكون بعد الرصل اذا “عرب كذا في عذوان الثغرف و ضمي ر تحرك 5 


( با«*يممر ) الخارج 


الى الوصل ٠‏ ولا برك من حروف الوصل الا الهاء و حيذئك يلزمها خروج كما رقع في بعض الرسائل 
لاهل العرب » و اين اصطلاح عربيان است و اصطلاج فارسيان آنست كه در جامع الصذائع آرد كه خررج 
حرنئن را كويند كه بعد از وصل درآيد و حرف ومل متحرب نباشد جون يلى كاريم و باريم و كاه باشد كه 
مكجمركب باشل جون ياى افكنيم و بشكذهم درن بيت + شعره تا جند بسنكف اج عم افكنيم » وز سذكب سكم 
شيشة دل بشكنيم ٠‏ انتهى ٠‏ و صاحسب معيار الاشعا ركفته اراى آنسستث كه هرجة بعد از روي ووصل آيد 
جملة را از حساب. رديفف شمرند و اين “كن خلاف متعارف اسك جرا كه مشهور اسث كه هرجة بعد 
ازروي مذكور شو مادام كه كلمع علتحر يا بنرك كلم علائده نباشد رديف نيست و رعابت تكرار 
خروج درقوافي واجسب است كذ! في مناخسب تكميل الصناعة » 

اأتخارم هريطلق على معان سه متابل ذى انيد و ذر اليد هو المتصرف فى الشييى بحيث 
ينتفع به من عينه فالخارج هو الخارج عن التصرف وغير ذى اليد هكذ! يستفاد مى جامع الرسوز في 
كناب الدعوئ و بهذ! المعذى يستعمل في عرف الفتهاء كثيرا » و منيا ما يخرج عن فسمة عدد على عدد - 
وهو مصطام المعاسبين وبجيى في لفظ القسمة ه و منها ماليوس بجزء الماهية ولانفسها ريسمى عرضيا ايضا 
ويقابله الذاني ويعرف الذاتي بما ليس إخارج عن الشيرى حدى يشتمل ما هو جزء الشيي و ماهر 
ف "اشرق مدل الحاتين رو لفطل :وا لدوم لاتق نهنا ييل نه :مالكل فى المي قانوالايشتمل 
النوم ه و مذيا مقابل الذهن كما #جيئ في فصل النون من باب الذال المعجمة ه ومنها الخارج عن التعقل 
ويسمى بالواقع و #جبى في فصل العينى من باب الواو ايضا و هذ! هو المراك بالخارج الذي يدور عليه 
الصدق و الكذب إذ لو اريد به الخاري المقابل للذهن لم يشتمل الصادق و الكاذب الذعنيينى صرح بهذا 
صادرب الاطول في مجسلت صدق الخبره ومذيا العس كما نجيى في لغظ الماسبة في فصل الالف من 
باب الميم * ومذياما هرمصطلم اهل الرءل ونجيرى في لفظ الشكل في فصل الام من باب الشيى المعجمة م 
ومنها ما هو مصطلم اهل الييئة رشي بكار المركز وهو فلك جزئي شامل للارض مركزه خارج عن 
مركز العالم مسلب سطبديى يماس بمحدب سطجي الفلك الآخرالذي هوداخل في ثعته علئ ذقطة مشتركة 
بينهما مسمال بلاوج و مقعر سطعيه بماس بسمقعر سحي ذلك الفاك الآخر على نقطة مقابلة للنقطة 
الاولى مسماة بالعضيض »ء فالفلكف جنس يشتمل جميع الافلاف ٠‏ والجزئي فصل ؛خرج فلى الكلي 
و الشامل للارض #خرج فاك التدوير» و قرلذا مركزه خارج عن مركز العالم احتراز ع الموافق المركز مثل 
الماثل و الجوزهر و القيد الاخير ليس لاحتراز إن ل يوجد فلك خارج المركز لايماس محدب سطحية 
ببقعر مطحي الفلى الذي هو في تعنه ولابماس مقعر سطعيه بمقعر سطحيه بل لدفع ترهم من يترهم 
ذلك الرهم و لأحقيق شكله و هيئته ٠‏ ثم الافلالك الخارجة المراكز الني لغير الشدس وغير الخارج الارل 


الخارجي ٠‏ المخرج ( م*م ) 


لعطارد وهي الافلاك الني فيها مراكز التداوير تسمى بالحوامل ايضا أعملها مراكز التداويره و اما الخارج 
الارل لعطارد فيسمى بالمدير هذ! هو المطابق بشرحي الملخص للقاضي و للسيد السذد هر قيل الفلك الذي 
يكون التدوير فيه يسمى فى الامطلاح حامل التدويرلا خارج المركزء قال عبد العاي الجرجندىي الظاهر ان 
منطقة الخاري المركز قد سماها القدماء ارلا بالحامل أعملها مراكز التداوبر ثم المتآخرون سموا خارج المركز 
بالحامل لان عليه دائرة مسماة بالعامل انقهى ٠‏ اعلم انهم قسموا الافلالك الخخارجة المراكز و التداوير كل 
واحد منيا اربعة اقسام “ختلفة فى العظم و الصغر وسموا كل فسم نطاقا و يجيئع في لفظ الند وبر ٠‏ 
الخارجي بياء النسبة يطلق على معان منها من كان معتقد! لمذهصب الخوارج وتسمى بالخارجية 
وهم فرفة من كبار الفرق الاسلامية وهم سبع المحكمية والبيمشية و الازراقية و الخجدات والصغرية و الاباضية 
ر العجاردة و تفسي ر كل ني ماوع ور منياءمة دن الذهني و بجيى في افظ الوجود في فصل الدال من 
باب الواوه و منها انقضية الني يكوى الحكم فيها على الفراد الخارجية فقط و ربما يزاد الناء ر قد سبق ني 
لفظ العثيتي في فصل الثاف من باب الحا 
المخرج أسم ظرف من الخروج هو عند القراء و الصرفجين عجارة عن موضع خررج العرف وظهوره 
و تمهزمه عن غيره بواسطة صوت ٠ه‏ و فيل المخرج عبارة عن الموضع المولد للحرف و الارل اظبر كنا ني 
تيسير القارئك و الدقائق | ل#حكمة ه ومعرفة الهخرج “حصل بان تسكنه و تدخل عليه همزة الوصل و تنظراين 
ينتهى الصوت فعيرث انتهى فثمه مخرجه الا ترئ انك تقول آب و تسكعث فتجل الشفتين قد انطبقت 
احدهماءاى الأخرى كذا في بعض شررح الشائية ه فائدة » اختلفوا في مخاري العروف فالصحيم عند 
القراء و متقدمي النحاة كالخليل انها سبعة عشروقال كتيم رمن العريقيى سدة عشر فاسقطوا مخ رج العررف 
|لجوفية وهي حروف المد واللين و جعلوا *خر ج االف من اقصى كلق والواو من #خرج المتحركة 
و كذا ا'ماء وقال قوم اربعة عشر فاسقطوا مخرج الذون واللام و الراد و جعلوها من #خرج ٠‏ قال اب اأعاجمب 
وكل ذللك تقريمب والافلكىل حرف مخرج لان الصوت الساذج الذي هو جل الحروف و الحررف 
هيئة عارضة له غير مخالف بعضها بعضا حقيتة بل بعحسسب الجهارة و الا والغالظة الى غير ذلك ولااثر 
لمثلها في اخداف اتحررف لان الحرف الواحد قد يكون مجبورا و خفيا فاذا كان ساذج الصوت الذي 
هو مادة العرف ليس بانواع مختلفة فلولا اخدلاف ارضاع آله الححررف اي مواضع تكونها فى اللسان 
و العلق والسن و الخطع والشفة وهي المسماة بالمخارج لم تختلف الحررف آذ لا شيى هبذفا يمن 
اختلاف الععررف بسببه الا مادتها و آلنهاه و بمكن ان يقال ان اختلافها مع الاك المخرس بسيمب اخثلاف 
وضع الآلة من شدة الاعتماك وسهوئته وغير ذلك فلايلزم ان يكون لكل حرف مخرجا # تفصيل المخارج “*# 
المخرج الاول الجوف لعتروف المد واللين ٠‏ الثاني اقصى الحلق للبدزة و الهاده الثالمك رسطه للعين 


( وعم ) الخراي « الغراج 


و العاء [لمبملتين ٠‏ الرابع اد ناه من الفم للغين و الخاء » الخامس اقصى الاسان ممايلي (لعلق ومافوقه 
من الحنكه للقاف ه السادس اقصاء من اسفل مخر ج القاف قليلا ومايلية من الحنى للكانت ه المابع 
وسطه بينه وبين وسط الحنى للجيم و الشيى المعجية و إلياء » الثامصى للضان المعجمة من ارول حافة اللسان 
و صايلية من الاضراس من الجانمب الايسرو قيل من الايد » التناسع لللام من حافة اللسان مى ادناها 
الى منتهى طرفة وما بينها وبين ما يليها من الحذلك الاعلى » العاش رللنون مى طرف الاسفل من الام قليلا» 
العادي عشرئلراء من #خ رج النون لكنها ادخل في ظاهر اللسان « الثاني عش رللطاء و الدال المهملئين والغاء 
المثناة الفوقانية من طرفة و اصول الثنايا العلها مصعد! الى جية العنى الاعلى ٠‏ الثالث عشر أعررف الصغير 
الصاد و السين والزاء بهن طرفت اللسان وفويق الثذايا السفلى ٠‏ الرابع عشر للظاء و الذال و الثاد المثلئة من 
بين الثنايا العلياه الخامس عشرئلفاء من باطى الشفة السفلى و اطراف الثنايا العليا » السادس عشر للهاء 
الموحدة و البيم و الواو غه رالمدية من الشفتين » السابع عش رللخيشوم للغنة فى اادغام و الذون و الميم الساكنة 
وان شت الزيادة فارجع الى الاتقان و شرح الرضي للشافية ه و المعرج عند المساسبين عدس يخرج منه 
الكسرقالوا اذ! جز الراحد الصحيم باجزاء معيذة سمي مجموع تللك ااجزاء مخرجا و سمي بعض من 
تلك الاجزاء كسرا كن المعتير عندهم في المذرج اقل عدد معدم #خرس مذه الكسر و انما اعثيررا ذاكف 
للسبولة قى العساب فالمعتدر في ممخرج الربع مثلا هو الاربعة اذهي اقل عدد #حيم يخر ج منه الربع 
ل( غي ركالثمانية و الستة عشر و ااربعة والعشرين مثلا وان كان الربع #خري منيا إيضا» و ##خرج دراصطلاج 
عل جفر<رفى اسسدث كه حاءال شود از مد خل جنائكه در فصل لام إزباب ذال مهمله مدكور خواهد شل » 

الخراج بالكسر فى اللغة مما حصل من ريع ارض او كرائها او اجرة غلام و حوها ثم سمي ما باخذه 
السلطان فيقع على الضريدة و الجزية و مال الفييى كما فى الازاهير و فى الغالمب #خنص بضريبة الارض 
كما فى المغردات ٠‏ و خراج الاراضي نوعان الاول خراج مقاسمة بااضافة وهر جزد معين من [أخارج يوضع 
الامام عليه كما يوضع ربع اوثالك ونحوهما و نصف الخارج غاية الطانة والثاني خراج موظف بالضافة 
ارفا و ججوزان كون تركيبا و صفيا و يسمى حراج الوظيفة و المواظعة إيضا و هوشيي معين من النقد 
او الطعاء يوضع الاسام عليه كماوضع عمر رضي اللهعنه على سواد العراق لكلى جريب صاعا من برأو شعير ودرهما 
كذ! في جامع الرصوز في كتاب الزكوة » رفي فنم القديرحقيقة الخراج هوخراج الارض لانه اذا اطلق الخراج 
فانما يتجادر منه خراج الارض ولايطلق على الجرية ١١‏ مقيدا فيقال خراج الرأس و علاعمة المجاز لزوم النقيبد 
انتهى ٠‏ لكنى في جامع الرموز الجزية تسمى بالخخراج و خراج الرأس اننهى » فهذ! صريم في جواز اطاق 
الغراج على الجربة بلا تقييد ٠‏ , 

الخراج بالضم كغراب هو في إصطلاحج جمهور الاطباء دلى ولع اخد في جمع أأمدة سواء كان حهارا 


0 


تخريم المناط ه الاختلاج ( *أا ) الخوذة ٠‏ الغجر 


او باردا ه و منهم من ذهسب الى ان الخخراج مخصوص بالاورام الحارة اذا اخذت فى الجمع دون الباردة كذا 
قال العلامة ه و قال مولانا نفيس الخراج ورم حار كبيرفي داخله موضع تنصب اليه المادة و تتقهم كذا ني 
بحر الجواهر والمدة قيل هي القيم و قيل با لفرق بينهما كما تذكر في موضعهاه وفى الموجز الفرق بيذه 
وبين الدّبَياة ان الدبيلة ورم في داخله موضح تنصصب اليه المادة واما الخراج فهوما كان مع ذللك حارا 
واذا رأت مع الورم حرقا و ضربانا كثيرا وانغمازا تحت الاصبع فهو خراج و يعرف موضع المدة بانه اذا 
عصر احس الشيى يعر باصبع اخرئ توضع تحته ٠‏ 

خردج المناطً هو عند الامولييى الاخالة و المناسبة و بجي في فصل الجاد من باب النون « 

الاختلاج هو حركة العضو كما فى المذتخسب قال الاطباد هو حركة عضلانية بغي ارادة و قد يتحرك 
معها مايائصق بها مى الجلد و يسرع انقضاتها كذا في بحر الجواهره و الفرق بيده و دين الرعشة تجيرى 
في فصل الشين المعيمة من باب الراءه و اختلاج القلسب هو ان يتحرك القلسب حركة منكرة لغرط الامتلاءه 
المعدة هو حركة شبيهة بالذذتان تحدث فى المعدة لاكما تحدث فى الاعضاء العضلانية كذا 


و اختلاج 


في حدود الامراض ٠‏ 

فصل الدال المهملة * الخوزة هي البيضة و قد سبق ذكرها في فصل الضاد المعجمة من 
باب الباء الموحدلة » 

من الراء المهملة * اللخبر بفتم إليجاء والباء الموحدة هو عند بعض المحدنين مرادف 
للحديرى وقيل مباين له وقيل اعم من الحديرى مطلتا وقد سبق في فصل الثاد المثلثة من باب 
الحاء المهملة ه و عذد الذحاة هو المجرد المسند الى المبتدأ و قد سبق في لفظ المبتدأ فى فصل الالف 
مى باب الباد الموحدة و خبران و اخواتها عندهم هو المسند من معمولها و على هذ! فقس خبرلا الى 
لنفي الجنس وخبرما ولا الشبهتين بلس وخب ركان و اخواتها و غير ذلك كما فى الكاني » وقد اطلق 
لفظ الخبر عند اهل الببيان و الاصوليدن والمنطقيين و المتكلمين وغيرهم على الكام الام الغير الانشائي فمن 
لم يثبت الكلام النفسي يطلقه على الصيغة الني هي قسم من الكلام اللفظي اللساني لا فيرو اما من البمت 
الللام النذسي فيطلقه على الصيغة ر على المعنى الدي هوقسم من الام النفسي ايضا فعلى هذا الخبر 
هو الكلام المخجربة وقد يقال بمعنى اللخبار اي الكش فر الاعلام كما في قولهم الصدق هو الخجرمى الشين على 
ما هو به صرح بذاك فى المطول ٠‏ و المقهوم من بعض كتسبى اللغة والمنتخرب ان هذين المعنيين لغويان 
حيرف ذكرنية خبرب#احتين آكاهي رسخن كه بدان اعلام كنند ولا يبعد ان يكون ماذكره العلماء تحتيقا . 
للمعنى اللغوي فانهم كثيرا ما #حتفقون المفهومات اللغوبة كتعريف الحكماد للحرارة و البرودة كمامر و تفسيرهم 
للوجود و الامكن و الامتذاع و الوجوب والقدم و نحو ذلك و يويد ذلك ما قيل من ان العلماد اختلفرا 


( يم ) الغجر 


في أحديد الخبر نقيل لا بعد لعسر و قيل لانه ضروري وقيل يحد واختلفوا في تحديده فقال القافي 
و المعتزلة هر اللام الذي يدخل فيه الصدق و الكذب ٠‏ واعترض عليه بان الواو للجمع فيلزم الصدق 
و الكذب معا وذلكف محال و ايضا يرد كلام الله تعالئ سواء اريد الاجتماع او اكقغي بالاحتمال لانه لاتحتمل 
الكدب ه واجيسب بان المراد دخوله لغة اي لرقيل فيه صدق ار كذب لم يخطأ لغة وكل خبر كذلكف وان 
امتنع صدق البعض او كذبه عقلا لكى يك عليه ان الصدق لغةّ الخبر الموافق للمخيربة و الكذب خلافة وهر 
الخبر المخالف للمخبر به فبهذ! عرنهما اهل اللغة فهما لا يعرفان الا بالخبر فتعريف الخبر بهما دور ر اما 
ماقيل في جرابة ان ذلكك إنما يرك لو فسر الصدق و الكذب بما ذكرتم اما لو فسرا بمطابقة النسبةٌ الايقاعية 
و الانتزاعية للواقع و عدم مطابقتها للواقع فلا دور اصلا فلا #جدي نفعا ان هذا انما يصم لو لم يعرفوا الخبريما 
بدخله الصدق رالكذب لغة فبعضهم عدل عن ذلك للزوم الدورفقال هو الكلام الذي يدخله التصديق والتكذييب 
ولاينفعة اذ يرد عليه انهما الحكم بالصدق والكذب فما فعل الا ان اوسع الداثرة و قيل هو ما #حتمل الصدق 
ر الكذب وبهذا عرفه المنطثيون ايضا ولا يلزم الدرر ولا خروج كلام الله تعالى ان المعتبر الاحتمال بالنظر 
الى ماعية معهو م الخد رمع قطع النظرعما عد(: ٠‏ و «ختار بعض المتأخرين إن الخجر هو ما تركسب من 
امرين حكم فيه بنسبة احدهما الى الآخر نسبة خارجية بحسن السكوت عليهاه و انما قال امرين دون كلمتين 
او لفظين ليشتمل الخبجر النفسي وقال حم فيه بنسبة ل#خرج ما تركسب من غير نسبة و قال بحسن 
السكوت عليها ل#ؤخري المركبات النتييدية و قيد النسبة بالخارجية لبخرجي الامروغيره لان المراد بالخارجية 
ان يكون لتلك النسية امر خارجي بحيرى بعلم بصدقها ان طابقته و بكذبها ان خالفته و ليس الامرر نحوه 
كذ'لك هكذا يستفاد من كشف البزدري و العضدي و حواشية و سيتضم ذلك غابة انضاح في لفظ الصدق 
في فصل القاف من باب الصاد المهملة و لفظ القضية في فصل اليادمى باب القاف ٠ه‏ فائدة ٠‏ لاشلك ان 
قصل الموبربخبره افادة المخاطسب اما العم كقولكف زيد قائم لمن لايعرف انه قاثم او كون المخبرعالما به اي 
بالحكم كقولك قد حفظت التوربة لم حفظ النوربة و يسمى الأول اي العم من حيلتى انه يستفيده 
المخاطصب من الخبرفائدة الغبر لا من حيمث انه يفيد ال#خاصب كما تشعر به عبارة البعض لان الفائل: 
لغة ما استفدتة من علم او غيرة ر يسمى الثاني اي كرون المخبر عالما به لازم فائدة الخبر كذا فى الاطول 
فى #مف الاسناد ء فاس# ٠‏ اعلم ان العداق من الخحاة و اهل البيان و غيرهم قاطبة منفقون على | نعصار 
اكلام فى الخبر والانشادو انه لهس له فسم ثالمى »ه وادعى قوم ان اقسام الكلام عشرة نداء و مسثلة و امر 

و نشنع وتعجسب وافسم وشرط ووضع وشك واستغهام » وقيل تسعة باسقاط الاستفهام لدخوله فى المسئلة ٠‏ 
ر قل ثمانية باسقاط التشنع لدخرله فهها و قيل سبعة باسقاط الشك لانه من قسم الخبره وقال اللخفش 


هي سنة خبر و إسنخبار و امر و نبي د نداء و تمن » و قال بعضهم خمسة خبر و إسنهبار وامر 


|الغجر ( “ايم ) 


ر تصريم طلمب و نداء ٠‏ وقال قوم اربعة خبرو إستخبارو طلمب ونداء » وقال كثيرون ثلثة خبر و طلسب 
و انشاء قالوا لان الكلام اما ان بحتمل التصديق و التكديسب ارلا الارل الخجر و الثاني ان افترن معفاه 
بلفظه فهو الانشاء وان لم يقترن بلفظه بل تأخر عنه فهو الطلمب و المحققون على دخول الطلمب فى 

الانشاء و ان معنى إاغرب مثا و هو طلمب الضرب مقتئرن بلفظه و (ما الضرب الدي يوجد بعد ذللك 
فبومتعلق الطلمب لانفسه » وقال بعض من جعل القسام ثلئة الكلام أن افاقهكاتؤفلة. ظلما فلا مكلو ما إن 
بطاسب ذكر الماهية او تحصيلها او الهف عنها الاول الاستفهام و الثاني الامر و الثالمك الذهي و أن لم يقد 
طلبا بالوفع فان ام #حتمل الصدق واكذب يسمى تنبيها و انشاء لانذلك نبيت به على متتصودك 
و انشأته اي ابتكرتة مى غهران يكون موجودا فى الخارج سواء افاك طلبا باللازم كالنمني و الترجي والنداء 
و القسم ارلا كانثك طالق وان احتملهما مى حير هو فهو الخب ركذا فى اثقان و يجي ما يتعلق بهذا 
في لفظ الدركسب في فصل الباء من باب الراء » و يسمي ابن العاجمب في مختصر الاصول غير الخجر 
بالتنبيه و ادخلى فيه الامر والنهي والتمني والنرجي و القسم و النداء والاستنهام » قال المحقق 
النفتاراني هذه النسية غير متعارف » فائدة ه صيغ العقرد نحو بعت و اشتربت و طلقث 
واعتدت لاشلكث انها فى اللغة اخبار و فى الشرع تستعمل اخجارا ايضا إنما الذزاع فيها اذا قصد بها 
حدورث احكم والجاده وقد اختلف فيها و الصحيم انها انشاء لصدق حد الانشاء عليها لانها لا تدل 
على العم بنسبة خارجية فان بععت لا يدل على بيع آخر غير البيع الذي يقع به ولا يودد فيه احتمال 
الصدق و الكدب ان لو حكم علية باحدهما كان خطأ قطعا و تحتيقه يطلمهب من العضدىي و حواشيه 
اقيم فيضم غير ال م بع مور اما م وا ما لا يعلم صدقه ولا كزبه 
القسم الاول وهوما يعلم صدقه اما ضروري او نظري و الضروري اما ضروري بنفسة اي بنئس الخبر 
فاده هوالدي يفيد العلم الضروري لمضمونة و هو العتواترم اما ضروري بغيره اي استفيد العلم الضروري 
لمضمونه من غير الخبر وهو الموافق للعلم الضررري نحو الواحد نصف الاثذهن والفظري مدن بحعرايلة 
رخبر رسوله وخبر اهل الاجمام و الخبر الموافئق للنظر الصحيم فى التطعيات فان ذلك كله قد علم 
رفوع مضمونه بالنظرء التسم الثاني و هو ما علم كذبه و هو كل خبر مخالف لما علم مدقه من الاقسام 
المذكورة ٠‏ التسم الثالرى وهو ما لايعلم صدقه وا ا فقد يظى صدقه 'خبر العدل و قد يظى كذبه 
كخبر الكذرب و قد لا بظى صد فه ولا كذبه كخب رمجهول ١أحال»ه‏ وقد خالف في هذا التقسيم بعض الظاهرية 
فقال كل خبرلا يعلم صدقه فهو كدب قطعا و فساده ظاهره وايضا ينقسم الى متواتر و آحاد فالمتواتر خدر 
بلغيك زواته ميلغا احالمك العانة توافقهم نم على الكذب كما تجيوى في هله و الاحاد خب رلم ينكه الى هدى 


امرتبة ه و في شرم النخبة خبر الواجد فى اللغة ما يرريه شخص راحد و في اصطاح المحدثين خبر 


( رص ) اإخدر 


لم بجمع بشررط الآواترفيه و هو يشتمل المشهور و العزيز و الغريسهب و المقيول و المرد ود « اعلم أن خبر 
الرسول صلى الله عليه وسلم في امطلح الاصولييى على ثلثة اقسام الارل المتواتر و هو الخبرالذي رراه قوم 
( ينوهم توافقهم على العذب عادة ويدوم هذا الحد من قرن الرسول صلى الله عليه رآله رسلم الى يومنا هذا 
فيكون آخره كاوله و ارله كآخره و اوسطه كطرنيه يعني يستوي فيه جميع الزمنة من اول ما فشا ذلك الخبر 
الى آخر مابلغ الى الناقل الاخي ركنقل القرآن و الصلرة الخمس و انه يوجسب علم الهفون كالعيان علما 
ضروريا و الثاني المشهور وهرما كان من الآحاد فى القرن الاول ثم اننشر حتى ينقله قوم لايترهم توافقهم 
على الكذب وهو القرن الثاني ومن بعدهم وانه يوجسب علم طمأنينة اي برجم جبة الصدق فبودون المتواتر 
رفوق الواحد والثالمك الخبر الواحد وهوكل خيريرويه الواحد او الاثنان فصاعد! ولاعبرة للعدد فيه بعد 
ان يكون درن المتواثر و الدشهور وانة يوجب العمل دون العلم اليقين هكد! ني نوز الانوا زه اعلم ان اهل 
العربية اتفةوا على ان الخبر «حةمل للصدن و الكدب وهد! الام إيضا #حتمل الصدق و العدب ولا تفصي 
عنه الاباى يثال ان هذا القول فرك من افراد مطلق الخير فله (عتباران آحدهما من حينث ذاتة مع 
فطع الذظر عن خصومية كونه خبرا جزئيا و ثانيهما مى حيث عررض هذ! المفهوم له فثبوت اللحثمال له 
بالاعتبار الثاني لاينافي عدم لزرم الاحتمال بالاعتبار الاول ك6 للاتصور المتصور و اذ١‏ عرفت هذا فاعرب 
إن الخبر هو الكلام الذي يقبل الصدق والكدب لاجل ذاته آي لاجل حقيقته اى من حيث ان فيه اثبات 
شيرى لشيرى او نغيه عذه مى في رنظرالى الخارج و الى خصرمية المخبر نحو خجر الله تعالى و الى البرهان 
الذي بخصه بالصدق و برفع احثبال الكذب لحو العالم حادث وبالعكس نحو العالم قديم و ايضامن غيرنظر 
لى خصرص المادة الني تعلق بها الكلام كان بكون من الامور الضرررية الني لا يقبل اثباتها الا الصدق 
ولا يقجل نفيها الا الدب نعو اجدماع النقيضين باطل ٠‏ ثم إن الخدر بالنظر لما يعرض له اما مقطو ع بصدقة 
كالمعلوم ضرررة كالواحد نصف الاثنين او استدلا نسو العالم حادث و كخجر الصادق و هوالله تعالى و رسوله 
واما مقطوع بكدبه المعلوم خلافه ضرورة “حو و السماء اسفل والارض فوق ار اسددلالا نحو العالم قديم 
هكد| ني كليات ابى البقاء » 
الأخبار هو عند المعدتينى مرادف للذجديرك وقول مغاير له وقد سبق ذي فصل الثاء المثلثة م 
باب الحاد» و عند اهل العربية يطلق على الخبرو هواكلام الذي لذسبقه خاري تطابقه اولا تطابقه » وقد يطلق 
على القاء هذا الكلام وهوفعل المقكلم اي الكتدفف و الاعلام وهذ! ظاهرء و اما المعنى الارل فقد قال سعد الملة 
فى التلويم في تعريف اصول الفقه المر؟سب التام (ل#تمل لاصدق و الكذب يسمى من حيري اشدباله 
على الحم قضية ومن حيرت احتماله الصدق و الكذب خبرا ومن حينث افادته الحم اخبارا ر من 
حيث كونه جزد صن الدليلى مقدمة ومن حيث يطامب بالد لهل مطلويا ودن حيت (حصل من الدوليل 
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الخبارية» لاستخبارء الغدره اللغدير ( مام ) المخدره الخنازيره الاختصار 
نتججة و من حيمى يقع فى العلم و يسأل عذه مسئلة فالذات واحدة واختاف العبارات باختاف 
الاعتبارات انتهئ ٠‏ 

الأخبارية فرفة من الامامية وقد سبق ذكرها في فصل الميم من باب الالف ٠‏ 

الاستخبار عند اهل العربية هو الاسنفهام و هو طلمب الفهم » و قيل الاستخبار ما سبق ايلا وام بفهم 
حق الفهم ناذا سألت عنه ثانيا كان استغهاما حكاء ابى فارس في فقه اللغة كذا فى الاتقان في انواع 
الانشاء ء وفي بعض إاكني الاستخبار هر طللب الغبره 

الخدر بفتم الخاء و الدال المهملة بمعني سستي اندام و باطل شدن حس لمس قال الشيج 
هو علة آي تحدث في حس لمس بها آفة اما بطلانا او نقصانا ٠‏ واعلم ان كثيرا من المتأخرين اخصرن 
الغدر بنقصان الحس فقط وفي بعض انواع الغدر بحس انسان فى العضر شبيها #حركة النمل كذا 
في بحر الجواهر ٠‏ 

التخدير هر مقابل اللدم وهو تبريد للعضو بعيثك يصير جوهر الروح العامل لقوة الس و الخركة 
بارك! في مزاجه فليظا ني جرهرة فلاتستعملها القوى النفسانية و #جيرى في فصل العين المهملة مى باب الام ٠‏ 

العجو ىعر ةد الفاعل من اللخدير عند الاطباء دواد #جعل الررج العساس او المحرلك 
للعضو غير قابل لتاثير القر 5 النفسانية قبرلا تاما كلافيونى كذا فى الموجز في فى الادوية 

الخنازير جمع خنزير بعسر الخاء و سكون الفون و كسر الزاء الدعجمة بعدها ياد تحقانية سا كنة 
م مغار ملاب تتمكن في مراضعها ولانتحرف ور تفرن على لون البدن كدا ني 
الخنازير ار رام سلعة متشبثة باللعم غير بثرية اكثرها فى العنق ٠‏ 


و هي عند الاطباد ار را 
بحر الجواهر ٠و‏ في شرح القانونجه 

الاختصار با بالصاد المهملة هو عند بعض اهل العربية مرادف لايجار و قيل اخص منه لانه خاص 
بحذف الحمل بخلان الابجازه و قيل الانجاز عند السكائي ما يكون بالنسبة الى المتعارف والاختصار 
عنده مما يكون بالنسبة الى مقتضى المقام و “جيك في فصل الزاء المعجمة مى باب الوار» و قال عبد العلي 
البرجندى في حاشية شرم الملخص الااجاز بهانى المعنى المقصود باقل مما يمكن من اللفظ من غير حدف 
لاختصار عجارة عن الحدف مع ترينة تدل على خصوص المحدرف و الاققصارعبارة عى حدف لايكون كدلف 


و 
الحذف بدليل و بالاقتصار الحدف بغير 


وقد يستعمل الاختصار مرادفا للانجاز انتهى » وقد يراد بالخنصار 
دليل كما سبق في لفظ العذف » فعاى هذا يكون الاخنصار اعم مما ذكره عبد العلي البرجندي لانه يشتمل 
العذف ثقرينة لاتدل عاى خصوص المحدرف ايضا/خلاف ماذكرة «وفي بعض الحواشى المعلقة على الضوء 
ماخامله ااقتصار ترك بعض الشييى نسيا منسيا كانه لم يكن كثرك الفاعل فى العجهرل و بعبارة اخرى 
العذف ع اللفظ و الذية جميعا و بعبارة اخرى العذف مع كون التحذرف غير مراد ه و على هذا قيل 


( وان ) الغضره الخضراده ['خطرة 


لا اجوز الاقتصار على احد مفعولي باب علمت إن حذف احد مفعوليه عن اللفظ لاعن المعنى جائز 
كما في قوله تعالى ولا تعسبى الذي قتلوا في سبيل الله امواتا لى لا تحسبى الذين قتلوا انفسهم امواتا ء 
و الاختصار ترك بعض الشيري صورة لا حقيقة ٠‏ و يعبر عنه ايضا بالعدف عن اللفظ دون النية و بالحعدف 
مع كون المحدوف مراد! ٠‏ و في شرح هداية النحو فى الخطبة قيل الاختصار فلة اللفظ و المعنى و قيل 
هو >ختص بالالفاظ و قيل هو أحذف أدليل وقيل العدف عى اللفظ دون النية و فيل قلة الالفاظ و كثرة 
المعاني و الاقتصارعكسه فى الكل اذتهى ٠‏ و فى السعاشية المنقولة عذه قوله فى الكل اي في جميع الوجره 
المذكورة فى الاختصار اما عكس الاول فلن الافتصار فلة اللفظ و كثرة المعنوى و اما الثاني فلان الاقتصار غدر 
مختص بالالفاظ و اما الثالمك فلان الاقتصار | لعذف بدون الدليل واما الرابع لان الاقتصار الحدف 
عن اللفظ و | لنية جميعا واما عكس الخامس فلان الاقتصار كثرة الالفاظ و قلة المعاني اننهى ٠‏ 

الخضر بالكسر و سكون الضان المعجمة نام بيغمبريست عليه السلام و نزد صونية كنايت از 
بسط است والياس كنابت از قبض است كذا في كشف اللغات ه وفي الاصطلاحات الصوفية لكمال الدينى 
ابي الغذائم الغضركناية عى البسط والياس عن القبض واما كو الخضر عليه السلام شخصا انسانيا باقيا 
من زمان موسي علية السلام الك هذ! العهد او روحانيا يتمثل بصورته لمن يرشده فغير “محقق عندي بل 
فد يتمثلمعناء له بالصفة الغالبة عليه ثم يضمحل وهوروح ذلك الشخص ار روح القدس ٠ه‏ 

الخضراء بكم الضاد المعجمة و الالف الممدردة درلغت سبزرا كويند ودر اصطلاح “عدثين جامة 
را كويند كه درو خطهاى سبز باشند كما في تيسير القارئ ترجمة محيم اللخاري و قد سبق في 
لفظ الحمراء | يضاه 

اتخطرة بالفتم وسكون الطاه المهملة در لغت جيزي دردل آمدن وبرفوركدشتى كمافي مجمع السلوك 
وفى الصراح الخطوركدشتنى انديشه بدل ٠‏ و في شرح القصيدة الفارضية الخاطر يطلق على ما #خطر 
بالبال ويطلق ايضا على القلمب و هذا مى باب اطاق لفظ الحال على الل يقال ورد لي خاطر 
ووقع في خاطري كذا انتهى كلامه ه ودر لطائف اللغات ميكويد كه خطره در اصطلاح صوفيه عبارتست از ادعية 
كومتخوائند عبد رابردركان وق بعيثيتىكه عبد دفع آن نتواند كرد انتهى كلامه ه رخاطرنزد صوفيه و ارديست 
كه فررد مى آيد بردل درصورت خطاب ومطالبه ووارد عام اسك از خاطرو غير خاطر مثل وارد حمزن 
و وارده خوشي و وارك قبض و وارك بسط ه و اكثر المتصوفة على ان الخواطر اربعة خاطر من الحق 
و هو علم يقذفه الله تعالئ من الغيسب في قلوب اهل القرب و التعضور من غير واسطة و.خاطر من 
المللك وهو الذي بحمى على الطاعة و يرغعب فى التخيرات و ترز مى المعاصي و المكارة و يلوم عل 
إرتكاب المدالفات و على التكاسل من الموافقات و خاطر من النفس و هو الذي يتقافى العظوظ العاجلة 


الخطرة ( بلعم ) 

ويظبر الدعارى اباطلة ه و خاطر من الشيطان و يسمئ بخاطر العدو اذ الشيطان عدو للمسلم وهو الذي 

يدعو الى المعاصي و المناهمي و المكاره ه و الفرق بين خاطر العمق و الملكب ان خاطر الحق لا يعرضة 
شيى و سائر الخواطرتفمعل و تثلاشئ عندوه سثل بعض الكبار من برهان الحق فقال وارد يرد على القلبب 
تضجر النفس عن تكذيبها و مع و جود الخاطر الملئي معارضة خاطر النفس و خاطر الشيطان و ان خاطر 
النفس ١‏ ينقطع بنور الذكر بل يتقاضى الى مطلوبه لتصل الى مرادها إلا اذ! ادركها التوفيق الازلي فيقلع 
هنبا عرق المطالبة « ر اما خاطر الشيطان فانه ينقطع بنور الذكر و لكن يمك ان يعرد و ينسى الذكر 
ريغويه ه و قال بعضهم الخاطر خطاب يرد على القلوب و الضمائر و قيل كل خاطر من الملى فقد 
يرائقه صاحبه و قد يخالفه اخلان الخاطر العقاني فانه لا تحصل خلاف من العبد فيه * ر فرق مدان 
خاطر نفس و خاطر شيطان همين است كه نفس آرزو بجيزى معين كند و العام كند تا بآنى جيز 
رسد و شيطان آرزو #حيزى معين ذكند بلعه جون داعي شود بمعصيتى كه آن را ساللك اجابت ذكذد 
5 (أحال بسوى وسدوسكٌ ديكر اندازك جه مقصود اودر نعاى معي نوست مقصود أو أنستك 5ه مسلم 
را بعر طور در معصيتى اندازد كيف كان ٠‏ وقال بعضهم الخواطر اربعة خاطر من الله تعالى و خاطر 
من الملك و خاطر من النفس واخاطر من العدو فالذي من الله تذبيه و الذي من الملكبا حرف 
على الطاعة و الدي من النفس مطالبة الشهوة و الذي من العدو تزييى المعصية فبئور النرحيد يقيل 
مى الله تعالى و بنور المعرفة يقبل من المللك و بذور الايمان ينهى النفس و بنور الاسلام يرد على الطاعة ه 
وسكُل الجنيد عن الخطرات فقال الغطرات اربعة خطرة من الله تعالى و خطرة من الملف وخطرة من 
النفس وخطرة من الشيطان فالنتي من الله ترشد الى الاشارة والني من الملىف ترشد الى الطاعة و الني 
من النفس تج ر الى الدنيا وطامب عزها الذي من الشيطان تجرالى المعامي » و المشهور عند مشايم 
الصوفية ان الخواطر اربعة كلها مى الله تعالى بالحقيقة الاان بعضها #جوز ان يكون بغير واسطة وبعضها 
بواسطة فما كان بغير واسطة وهو خير فهو الغاطر الرباني ولايضاف الى الله تعالى الا |لخهر ادبا وما 
كان بواسطة وهر خير نهو الخاطر الملكي » وان كان شرا فان كان باعحاح و تصميم على شييرى معين فس 

حظ النفس فهر الخاطر النفساني و الا فهر الشيطاني ه و جعل بعض المشايخ الواجسب اي خطرة الواجب 
لاعق و تحرام للشيطان و المندرب للمللك و المكروه للنفس و اما المداح فلما لم يكى فهه تر جيم ام ينسب 
الى خاطر لا ستلزامة الترجيم ٠‏ و الشيم مجد الدين البغدادي زاد على الخواطر الاربعة خاطر الررج 
و خاطر القلمب وخاطر اليم و بعضهم زاد خاطر العقل و خاطر الهقين وبالحقيقة هذه الخواطر مندرجة 
تحت التعواطر الاربعة ه فاى خاطر الروح و خاطرالقلمب مندرجان 3ت خاطرالملك ٠‏ واما خاطر العقل 


فان كانى في امداد الروح و القلب نهو من قبيل خاطر الملك ر انكان في امداك النفس والشيطان 


( العم ) الخماره الغير 


فهو من قبيل خاطر العدو ه و اما خاطر الشيخ فهر امداد همة الشيغ يصل الى قلمب المريد الطالمب 
مشتملا على كشف معضل و حل مشكل في و قث استكشاف المريد ذلك با ستمداده مى ضمي ر الشيم 
وفى الحال ينكشف و يتبين و ذلك داخل تحت الخاطر العقاني لان قلمب الشهخ بمثابة باب مفتوح 
الع عالم الغيسب فكل لحظة يصل امداد فيض الح سبحانه على قلسب المريد بواسطة الشيخ ٠‏ وإماخاطر 
الهقين فهو وارد جرد من معارضات الشكوك ولاريمب اذه داخل تحت الخاطرا عقاني » فائدظ ٠‏ تمييز الخواطر 
كماينبغي لا يتيسرالا عند تجلية مرآة القلمب من الامور الطبعية الجسمانية بمصقل الزهد و التقوئ والذكر 
حنى تنكشف فيها صور حقائق الخواطر كما هي ٠‏ ومن لم يباغ من الزهد و التقرئ هذه المرتبة ويريد 
ان يميز بين الخواطر فله طريق وذلك بان يزن اولا خاطرة بميزان الشرع فان كان من قبيل الفرائض او 
الفضائل يمضية وان كان #حرما او مكرو ها ينفيه و ان كان من قبيل المباحات فكل جانمب يكون اقرب 
الى «خالفة النفس يمضيه و الخالمب من سجية النفس ميلها الى شيرى دني ه ثم يعلم ان مطالبات 
النفس على نوعين بعضها حقرق لابد منها وبعفها حظوظ فالحقوق ضرورة ان قوام النفس و بقاء حيوتها 
مشررط و مردوط بها و الحظوظ ما زاد عليها فيلزم تمهيز الحفوق من الحظوظ كي تمضى الحقوق و تنفي 
|أععظوظ ه و اهل البدايات يلزمهم الوقوف على الحقوق وحد الضرورة و تجاوزهم عن ذلك ذنسب في حتهم» 
واما المنتمي فله فتم طريق السعة و الخروج عن مضيق الضرررة الى فضاء المشاهدة و المسامحة 
و امضاء خواطر الحظرظ باذن الحق سبحانه وان شنّت الزيادة فارجع الى #جمع السلوف في فصل 
معرفة الخواطر ٠‏ 

اللخمار بالكسر معج رزئان ودر اصطلاح سالكان خمار إحذجاب #حبوبست :دجسمب عزت و ظاهر شدن 
بردهاي كثرت برروي وحدت و اين مقام تلوين ساللك است كذا في كشف اللغات ٠‏ 

اللخير بالغقم وسكون الياء المثناة الشحتانية فى اللغة بمعذي نيكي و ذيكو و ذيكوتر كما فى الصراح 
وضدة الشرقيل الحكماء ربما يطلقون الخير على الوجود و الشر على العدم و ربما يطلقون الخير على حصول 
كمال الشييى و الشر على عدم حصوله قالوا الوجود خير “حض و العدم شر محض فان ارادرا بالخير 
في هذا القول الوجوك يكون معذى ذلك الوجون وجود “عض #خلو عن الفائدة وان ارادوا به حصول 
الكمال فلا يشتمل لوجون الواجمب لقيامة بداته سواء اريد بالكمال صفة تناسب ما حصل له ويليق به 
اوصفة كمال مقابلة لصفة نقصان فظه ران قولهم المذكورليس بصحيم على الاطاق و قيل لم يريدوا بذلك تصوير 
معنى الخيرو الشركما حسسب هذا القاثل فقال ما قال فان معذا هما معلوم لجمهور الناس بداهة يوصفون 
بكل منهما إشياء “خصوصة ويسلبونهما عى اشياء آخر ولكنهم لايفرقون مابالذات وما بالعرض و يطلقون الخي على 


كل منهماو كذا الشره و القوم ذهبوا الى ان ما يطلقون عليه الخير قسمان خيربالذات و خير بالعرض وكذ! الشر 
وداه 


غير (١‏ اعم ) 


فان القتل مثلا اذا تأملنا فيه وجدناه شرا باعثبار ما ينضمنه من العدم فاذه لهس شرا من حيركف 
ان القاتل كان قادرا عليه ولا مى حيرت ان الانة كانمك قاطعة رلا من حيست ان العضو المقطوع كان 
قابلا للقطع بل من حيث انه ازال الحيوة وهو قيد عدمي وباي القدود الوجودية خد رات نعم التححارهم 


في هده المتدمة انها ضرورية ع ر صعديم و الظاهر انها اقناعية وان الامثلة التي ذكروها في هذا المقا , 


صصح سس 
1-4 


8 لو ا ١‏ ل الات ' 
توفع بم | طاما جكذا دسده! ل ني 0 | لتجريد و حواشيم ىب د الحسنى مم قال دعر الصوفية 5 الوجود حجر 
فى لفظ الجمال زيادة تعتيق لبذ! في فصل الام من باب الجيم فانلك اذا قابلت المنافع بالمضار أجل 
المدائع اكثر و أن| و ادامك الشر بالتدير ر جل الخد راكثر و كيف ١‏ ا مدان بلناء للة الكاف, رو لعن الموقنن ول 
دمكن وجولة #حدركفت 0 يكون وىم شر اعلا من اول عمرة 1 نوق خرن كاثنيدا ادو الولياء والتافر الإيمئنى وحودة 
عبت ايكون فيه خم ر اعلا غابة ما فى الباب أن الكعر بحبطه ولا ينفعه و يستحيل نظرا الى '١‏ لعاد؟ا 
أ بوجل كافر م يسقى العطشان شدرية مار وا يطعم إل جائع لشة خبزو ا بدلك, رزدة ىف عمره و كوف ١‏ وهو 
فى زعنان صيام كان #خلوقا عاى الفطرة المقلضية الخيرات فخلق | لخير الغالبيب: كما إن تر 7 لككدر 

32 1 ا 10" 9 010 0 ىد 1 ا : 
و كذللك الانسان لو ترك !'حركة اليسيرة لما فيها من المشقة مع علمه إنيا أحصل له راحةٌ مستمرة ينس 
ا 


أئ موالفة الحكمة فاذ! نظ رالى الحكمة كآن وقوع اتخير المشوب بالشر القلول مى اللطف فخلق الله العالم 


الذي فيه الشر لذلك وان هذا اشار الله تعالى بقوله اني جاعل فى الارض خليفة قالوا اتجعل فييا 
عن يفسد فيبا و يسذلك الدماء ونمن نسم دبول قوسن الك فقال الله تعالى في جوابم اني 
اعلم ما لا تعامونى اي اني [علم ان هذا القسم يناسب (١‏ عكمة لان الخير فيه كثيرو بين لم خيره بالتعليم 
كما قال وعلم آدم الاسماء كلبا يعنى ايها الملائكة خلق الشر المحض و الشر الغالمب و الشر المساوي لايذاسب 
ا لحكمة واما خلق 5-0 ٠‏ فقولهم (تجعل قدا كن بعسل قيدها اشارة الى النشرو إجابهم الله 
بما فية يمن الخدر بقوله و علم آدم الأسماء ه فان قال قاثل فائله قادر عاى تخليص هذ! القسم من الله 

عدن لا يوجد فيه شر فيقال له ما قال الله تعالى و لو شنا لانينا كل نفس هداها ولكن حق القول منى 
لإعملان جبنم من الجنة و الناس اجمعين يعني لو شئنا خلصنا الغيرمى الشر لكنى حينئد لا يكون خلق اآخير 
الغالسب وهو قسم معترل فيل كان تركه للشر القليل و هو لا يناسب العكمة وان كان ! لذللك فلا مانع من 
خلقه فجخلقه لما فيه من ١أغخير‏ الكثير هذا خلامة مافى التؤسير الكبير في تفسير قوله و لوشئُنا لآثينا 


كل نفس هدإها في سورة الم السجدة ٠‏ وفي شرح الموائف في خاتمة مقصد إنه تعالى مريد 


( اعم ) الاختيا. 


0 ان الجكماء قالوا الموجود اما خيرمحض ل شرفيه املا كالعقول و الافلالك و اما الخيرغالمب فيه كما 

ي هذا العالم الواقع نحت كرة القمرفان المرض مثلا وان كان كثيرا فالصحة اكثر منه و كذالك الم كثهرو اللكة 
و عند هم تحص ر في هذين القسمين هو اما مايكون شرا محضا اوكان الشرفيه غالبا ارمساريا 
فليس شدى منها موجو | فاخي رفي هذ !العالم واقع بالقصد الاول داخل فى القضاد دخولا اصلهاناتيا والشرواقع 
بالضروررة داخل فى القضاء دخوا بالتمع والعرض و انما النزم في هذ| العالم فعل ماغلمب خيره لان ترك الخهر 
الكثير جل الش رالقلول شركثير فلوس من العكمة كما انه بياس من الحعكمة النجاد الشر المحض ار الكثير او 
المساوي فلايعن من الحكمة ترك المطر الذي به حيرة العالم لذلا تنهدم به دور معدردة ١|‏ ثرى انه اذا لذع 
سبع انسان و علم ان حيوتة في قطعيا فانه ان وبريده طبعا لارادة سلامته من الياالك فسلامة البدن 
خي ركثي ريستلرم شرا قليلا فلابد للعاقل ان #خثاره و اذا احدرز عنه حتى هلىف لم بعد عاقلا ففلا عن أن يعد 
حكيما فاعلا لمايفعلء عائ ا 01 ين انتهى » وال“ ترق بدن | لخد رواعمال «جيى فى لفظ اللل؟ و ي فصل 
الذال المعجمة من باب الام » 

الاختيار لغ الايثار يعذى بم كريد 00 و لخصيصه و تقديمة على ل غيرع وهو 
اخص من الارادة » و عند ا والعتكماء قد يطلق على ارادة كما *جيئ في فصل الدال عن باب 
الراء الممملتين وقد يطلق على القدرة و يقابله التجاب و 0 ان له معنيين ااول كون الفاءل بحيرثف 
ان شاء فعل وأن لم ' 0 لم يفعل فعدم الفعل لم تتعاق به المشيدة بل هو معلل بعدم الم لمشيدة على ماورث 
به التعديمتى المرفوع ها شاء الله كان وسالم يشا لم يك وهذ! المعنى متفق عليه بين المتكلمين و الحكماء الا 
إن الكمكء ذهبوا الى ان مشيثة الفعل الذي هو الفيض و إل جود لازمة لداته تعالى كلزرم العلم و سائر انصفات 
الكمانية له تعالئ فوسدورل الانذكالك بدذيما واى مشيئة الذرك وعدم مشيئّة الفعل ممتّذع فمقدمة الشرطية 


00 


رأئى وعى ان شاء واحبة الصدق عذدهم ومقدمة الشرطية الثائية ور هى ان لم 3 ممكنعة الصدق وصدق 


اشرطية لابنوقف على صدق شيرى من الطرفين فكلتا الشرطينين ماد قنان والمتكلمون قالوا بجوا زتحقق مقدم كل 
مس الششرطيتيى فالمختار و القاد على هذا المعذى هوالذي ان شاه فعل ران ام يشألم يفعل والثاني صسة الفعل 
والذركت فالمختارو القادرهو الدي بيصم منه الفعل و الذرك و قد يفسران بالدي ان شادفعل وان شاءتريف 
وهذ| المعنى مما اختلف فيه المتكلمون والعكماء فنفاه العكماء لاعتقادهم إن اتجادة تعالى العالم على 
النظام من لوازم ذاته فيمتنع خلوه عنه و زعموا ان هذا هو الكلام النام و لم يتنبهوا على أن هذ! نقصان ثام فان 
كمال السلطنة يقنضي ان يكون الواجمي قبل كل شيرى وبعده كما لا #خذفى على العاقل المنصف واثبتة 
المتكلمون كلهم و هو العق العقيق الائق بشانه تعالى لاى حقيقة الخنيار هرهدا المعنى الثاني ان الراقع 


بلارادة و الاختيار ما يدم رجوده و عدمه بالنظر الى ذإت الفاعل «كد| يستفاد من شرح المواقففب 


اللخئيار ) «اع ( 


و بعض حواشيه ومما ذكرو الصادق !أحلواني في حاشية الطيبي ٠‏ و قال مرزا زاهد في حاشية شرح 
الموانف في بحمت امتناع استناك القديم الى الواجب 00 ان الا بجاب على اربعة اناد الاول وجوب 
الصدور نظرا الى ذات الفاءل من حيك هي مع قطع النظر عن ارادة الفاعل وغاية الفعل و هو ليس 
محل الغلاف اتفاق الكل على ثبوت الاختيار الذي هو مقابله لله تعالى بل هو عند الحكماء غهر متصور 
فى حقه تعالى فانه لا يمك الذظر الى شين و قطع النظرعما هو عهنه ٠‏ و الثاني وجرب الصدور نظرا الى 
ذات الفاعل بان يكون الاراد؟ و الغاية عيى الفاعل ٠‏ وبعبارة اخرئئ وجوب الصدور نظرا الى ذات الفاعل مع 
قطع النظر عن الخارج وهذ! محل الخلاف بين الحكماء و المتكلمين فالحكماء ذهبوا الى هذا الاتجاب في 
حتنه تعالى و زعموا انه تعالى يوجد العالم بارادته الني هي عينه و ذاته تعالى غاية لوجود العالم بل علة 
ثامة له و المتكلمون ذهدوا الى الاختيار المقابل لهذ! الاجاب وقالوا انه تعالى اوجد العالم بالارادة الزائدة عليه 
لغرض او باارادة الني هي عينه لغرض هو خارج عنه ٠‏ والثالمك وجوب الصدور نظرا الى ارادة الفاعل 
و المصاسة المترتبة على الفعل و هذا محل الخلاف بين الاشاعرة و المعتزلة فالاشاعرة قالوا بالخنيار 
المقابل لهذا التجاب حيرث لم يقولوا بوجود ااصلم و جوزوا الترجيم بلا مرجم و المعترلة قالوا بهذا 
الاتجاب حيث ذهبوا الى وجوب الاصلم وامتناع الترجيم بلا مرجم ٠‏ و الرابع رجرب الصدرر بعد الاختيار 
وهذ| الوجوب موكد للاختيار وا خلاف في بوته والاختيار الذي يقابله و اذا تعينى ذللك علمست ان 
اثر الموجب على اللحوين الاولين يجب ان يكون داثما بدرامه لي بدرام ذلك الموجمب امتناع 
نخلف المعلول عن العلة النامة و اثر الموجسب على المعنيين الاخيرين و كذا 550 عا 
المعاني كلها حتمل اامرين هذا ماظهرلي في هذا المقام و اأجمهور في غفلة عنه فظن بعضهم ان 
محل اأخلاف بين احكماد و المتكلميى هو الاإجاب بالمعنى الول ركام اكثرهم مبني عليه و ظنى بعضيم 
انه لاخلاف بين العكماء و المعتزلة الافي قدم العالم و حدوثه مع اتفاقهما على ان ابجاد العالم ممكن 
بالنسبة الى ذاته تعالى بدون اعنبار الارادة و واجمب مع اعثبار الرادة الأي هي عيذة اننهى كلاسةا* 
فالاختيار على المعنى ١'رل‏ امكان الصدرر بالنظر الى ذات الفاعل مع قطع النظر عن الرادة التي هي 
عين الدات و كذا عن الغاية و مرجعه الى كون الفاعل حيرت ان شاء فعل و ان لم يثنأ لم يفعل و على 
المعنى الثاني امكان الصدورر بالذظر الى ذات الفاعل مع قطع الذظر عن الخارج و مرجعه الى كون 
الفاعل حيرت بيصم مذه الفعلل و الترلك وهو الذي نفاه الحكماء عنه 3-2 واما تفسيرهم القدرة بصحة 
صدور الفعل ولا صدوره بالنسبة الى الفاعل فمبني على ظاهر الامراو بالذسبة الى ما وراء الصادر الاول 
هكذ! د زاهد ايضا و على المعنى الثالمف امكان الصدور نظرا الى ارادة الفاعل و المصلية 


وعلى اللعتى ارج امكان الصدرر بعد الاختيار هذا ثم الاختيار عند المنجمين يطلق على وقنك 


( )ممعم ) الخيار» الاخيار 
١‏ احسى هذه في زعم أمنجم من الارقات المناسبة لشروع امر مقصود فيها و تعين مثل ذلك الوقت بحصل 
بملاحظة اسو ركثيرة منها ملاحظة الطالع هكذ! ذكر الفاضل عبد العلي لبرجندي في شرح دست باب ٠ء‏ 


١‏ لخيار اعلم ان الخيارات على سبعة عشر قسما الارل خيار الشرط و هوان يشترط احد المتعاقدينى 
او كلاهما الخيار بين قبول العقد ورده ثلثة ايام او اقل الثاني خيار الروية و هو ان يشتري شيئًا لم بره 





فللمشترى الخيار اذا رآه وهو غيرموقت بمدة و الثالمى خيار العيمب و هوان جد بالمبيع عيبا ينقص 
الثمى فله الخيار ان شاء يختار المبيع بكل الثمن او يرده الى البائع و الرابع خيار التعييى وهر 
ان يشتري احد الشيئين على انه يعيى احد هما ايما شاد الخامس خهار النقد بان اشقرى شيئًا على انه 
ان لم ينقد ثمنه الى ثلثة ايام غ3 بيع السادس س خهار الغبن و هو ان يغر البائع المشترى او بالعدس اوغره 
الدال السابع خيار الكمية صورتها ان قال اشتريت ما في هذه الخابية ثم ,أل ما فيها من الدهن 
او ميرة او قال بعت بما في هذه الصرة ثم راى الدراهم التي فيها كان له الخيار و الثامى خيار الاستحقاق 
وصورته إسلوق بعش المبيع فانكاى الاستحقاق قبل القدض خير فى الكل و أن كان ني بعدة خيرئى فى القيمي 
لافى المثلي الداسع خيار النغري رالفعلي ؛التصرية و المصراة هي ما كانت قليلة اللبى فشد البائع ضرعها 
و حخيسها عن و لدها لدجتمع لينها فيظن المشتري انها غزيرة اللبى و العاشر خيار كشف ١الحال‏ وهو فيما (ذا 
اشترئ بوزن هذ الجر ذهبا وفيما لواشقرى باناء لايعرف قدره ه وادخل في خيار الكشف خيار التعشف 
وهو فيما اذا باع صبرة كل صاع بدرهم صم البيع في ماع مع الخيار للمشتري و الحادي عشر اأخيا 
في خهانة المرابحة و الثاني عشر الغيار في خيانة التولية ر هو ان تظهر خيانة البائع في بيع المرابحة 
باقرارة او بدرهان على ذللك !او بنكوله اخذء المشقري بكل ثمنه ار رده لغوات الرضاء وغى التولية للمشقري 
الحط تدر الخيانة فى النولية وينبغي ان تكون الخيانة في الوضيعة كذلك و التالمئ عشر الخيار ني 
فوات رصفب مرغوب فيه نحو ان يشتري عبد ابشرط كونه خبازا او كاتبا فظهر بخلافه اخذه بكل الثمسن 
او رده و الرابع عشر الخيار في تغريق صفقة بهلالك بعض المبيع قبل القبض و الخامس عشر الغهار ني 
عقد الفضولي فان المالك بخير ان شاء اجاز وان شاء ابطل و السادس عشر الخهار في ظهور المبيع 
مستاجرا ر السابع عش رالغيار في ظهور المجيع مرهونا رهران يبيع الدار المستاجرة او الشيرى المرهون فان 
اجاز المستاجر او المرتين فلا خيار للمشتري وان لم جز فالغيار للمشنري ان شاء انتظر انقضاء مدة 
اللجارة فى الاجارة و انقظر اداء الدين فى المرهون او فسخ هكذ! فى الدر المختار وشرحه للطحطاري ء 
الاخيار بفنم لالف جمع خبراست ودر اصطلاح سالكان اخيار هفت تن را كويند از جملم سيصد 
و بنجاه و شش موان غيسبك كذ١‏ في كشف اللغات ونهز دران دربيان لفظ اولياء واقع شده كه اخيار 


سيصد تى اند و ايشان را ابرار نيز خوانئد و جد : يع ايضا في لفظ الصوفي في فصل الفاء مى باب الصاد ٠‏ 
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الفسيس ه الاختلاس ٠»‏ الغامسة ٠‏ الغماسى ( #خميم ) اه ادم ٠‏ مجمسة 
لخاسة لمجا 21 * الخمسة المعردة 


فصل السين * اللخسيس فى اللغة فروماية كما فى الصراح و في بعض كتمب اللغة الاخس 
ربون ترو هو مقابل للاشرف كما يجيى في فصل الغاد مى باب الشيى ه و في بعض كتمب اللغة الخسبيس 
الدني وقيل السفلة » و فى التاتار خانية في باب الكثو الخسيس من #خدم الظلمة و أن كان ذا مررةاء 
وفى الدرجندي في اول كتاب البيع المراد بالغسيس في بابالبيع مايقل ثمنه كالخبز و الحم وبالنفيس 
ما يكثرثمنه العبده وفي بعض الكتمب الشافعية الخسيس مادرن نصاب السرقة هو قيل ما يعد فى العادة 
حسيسا انتهى ٠‏ 

الاختلاس بمعدى ربودن اسسمت وآن هنان باشد كه معني غزل بمدح آرد ويامعلي مدح 
بغزل آر مثال اول ٠‏ ع ه رمسم تو راست جون قد زيباي دلجران ه مثال درم «ع ٠‏ همي از راستي 
قدت برمم شاه دين ماند ه كذ| في جامع الصنائع * و اختلاس نزد قراء ترك تكميل حركمت را كويند كما 
في شرح الشاطبي ٠‏ 

الخامسة ا وكدي ديات ابعة ٠‏ 

الخماسى لضم عند الصرفييى كلمة فيها خمسة احرف اصول سواء كان ممجرن| #حمرش ارمزيد| فيه 
كعضرفوط 50 ال اسمااء 

المخمس على صيغة اسم مفعورل من باب التفعيل عند الشعراء يطلق على فسم من المسمط كما 
بجيرى فى فصل الطاء من باب السين ٠‏ و عند المهذد سين يطلق على شكل مسطم حيط به خمسة اضلاع 
منساوية و ان لم تكى متساوية فلا يسمى مغمسا بل ذ! خمسة اضلاع كما في كتسب العساب ٠‏ وعند اهل 
التهسير و اهل الجفر يطلق على ونفق مشتمل على خمسة و عشرين مربعا صغهرا » 

إلا عدان المؤمسة يجين فى فصل الدال مى باب العين في لفظ الاعداد الطددية ٠‏ 

“خمسة كتاب الدعوى عند الفتهاء اسم لمسئلة مشتملة علي خمس مسائل مخصوصة مذكورة في 
كذاب الدعورئك رهي قولهم سقط دعوى الملك المطلق ان برهن ذر اليد ان المدعى به وديعة أر رهن 
او موج راو مخصوب هكد! فى شروح «مخنصر الوقاية كجا مع الرموز و البرجندي ٠‏ 

المسة المسترقة عند المتجمين ع أسم خمسة ايام معينة من ايام السنة و بجيى في لفظ السنة ني 
فصل الوار من باب السين » 

الخمسة المذررة رك بلغاء عبارتست [ز النزام منشي يا شاءرد ركام خود بيذم حرف را يعني 
5 ئ 4 بيش ازين در كام نياك مثالهه شعره هرئل يعيى هو احياء هوا ٠‏ حول احياء 
حوا ارد يعيى ه يعني نررد آمد بمسمى يحيى “عبت فبيلهاى مسماة حرا ردركرفت به قبيلهاي حرا آه 


ترذن تعبى و أبن عنعت ار #خدرعات اميرخسرو دهلوى است » 


الاخنسية ه الغدش ( سم ) الغفش ٠‏ الخصرص 


الأخنسية بقكم الالفف و سكون الخحاء وفدم النون فرقة من الخوارج الثعالبة |محاب اخنس بن 
قيس هم كالثعالبة فى الاحكام الا انهم امتازوا عنهم بانى دوقفوا فين هو في دار البعثة مى اهل القبلة 
فلم #هكموا عليه بايمان ولاكفرالا من علم حاله من ايمانه ر كفرة ه و حرمو الاغتهال بالقدل لعخالفيهم رالسرقة 
من اسوالهم و نقلل عفهم “جوبز تزويم المسلمات من مشركي فوصمهم كد ذي شرح المواقف ه 
فصل الشين * الخدش بالفتم و سكون الدال المهملة فى اللغة خراشيدن ه و عند الاطباد هر 
ندر اتصال راقع فى الجلد بشرط ان يكون قردسب العهد و المحم ما يكرن بعيد الدهد كذا فى الاقسرائي » 
و في شرح القانونجة تفرق الاتصال ان كان فى الجلد يسمى خدشا ان كان دفيتا و “عمجا إن كان منيسطاء 
ودر وافيه آث تفرق اتصال كه از يوست فرو ذكذك آنرا “دم كويند وخدش نيز كويند و آنجه بكوشت 
فرر كذرد آن را جراحت كويند ٠‏ 
الخفش بفي الغا و الغاد هر ان تكو الطبقة القرنية والعنيية رتيقتين ضعيفتين ينفذ فيهما شعام 
الشدس و الضوء و هذه لا تكون الا مولودة مع الانسان ٠‏ و عذد اكثر الاطباد (نه ضعفف البص رمع ندارة دكون 


فى الاجفان و لدا سمي الخفاش به لضعف بصره كذ في بحر الجواهره 


فصل الصاى 00 بالغتم والضم فى اللغة الانفراد و يقابله العموم » وعند 
المنطقيين كون احد المفهومين غير اشمل من الآخر اما مطلقا اومن وجه و يسدى ذلك المفهوم خاصا 
واخص اما مطلقا اومن وجه والجدى ف ي لفظ العموم في فصل الميم م ن باب العين و لفظ الكلي 
في فصل اللام مى باب الكاف » أعلم ان الخصوصس قد يعتبر!> هسب الصدق و قد يعتدر !سسب الوجود وقد 
يعتبر بحسي المقيوم و “جيئ في لفظ النسبة في فصل الباء من باب النون ٠‏ و يطلق عندهم ايضا 
على كون القضية غصوعة حماية كانمث اوشرطية ٠‏ وعند الاصوليينى كون اللفظ موضوعا بوضع واحد لراحد 
او لكثير “#عصور و ذلك اللفظ يسمى خاما فاللفظ بمنزلة الجذنس يشتمل المستعمل و المهمل 
و الموضوع #خر ج المهمل و المراد بالوضع "خصيص اللفظ بازاء المعنى فيدخل فيه الحقيقة و المجاز 
و تقييد الوضع بالوحدة #خرج المشترك بالنسبة الى معانيه المتعددة و المراد بالواحد في قولهم لواحد 
إعم من الواحد الشخصي كزيد ويسمى هذ! الخصوض خصرص العينى ومن الواحد الجنسي ى كالانسان 
ويسمى هذا الخصوص خصوص الجذس و من الواحد النوعي كرجل و امراة ويسمى هذ! الخصوص 
خصوص النوع و قولهم لعثي ريشتمل التثئنية و الجمع المنكرو العام و اسم العدد و قيد #خصور خرج المذكر 
والعام ٠‏ وذكر فخر الاسلام ان الخاص كل لفظ وضع لمعنى واحد على الانفراك وكل اسم وضع لمسبى معلوم على 
اللنغراد فالوضع يشتمل وفع الحقيقة والعجاز وخرج به المهمل و بقيد الوحدة خري المشترك و المطلق ايضا 
عند من يقول بانه و اسطة بين الخاص و العام و هو قول بعض مشايتم العنفية و الشافعية لان المطلق ليس 


التغاص ( عرموم ) 


بمتعرض للوحدة و لا للد و لانها من الصفات و المطلق متعرض للذاث دون الصعات و 1 جعل المطلق 
م الخاص الذوعي و كذ! العال فى التعريف الارل في شموله للمطلق و عدم شموله له و بقيد الانفراد خرج 
العام ولم (خرج النثنية لانه اراك بالادغراد عدم المشاركة بيى الافراد و قد تم التحولف نااو لارل كرض 
العهى والجذس و النوع ال انه افرك خصوص العون بالذكر بطريق عطف الخاص على العام اشارة الى 
كمال مغائرته لختصوص الجنس و الذوع وقوة خصوصه بحييث ل شركة في مفيومة إصلا فعلى هذا المراد 
بالمعذى مدلول اللفظ وقيل المراك بالمعدى ما يقابل العينى كالعام و الجهل هذا تعريف لقسهوي ١الخاص‏ 
العتباري و العقيتي تنجييا على جريان ا ألخصوص فى المعاني والمسميات بدلاف العموم فانه لا لجري 
العموم فى المعاني وهذا وهم اذ ليس المراد بعدم جريان العمرم فى المعاني انه مخقص باسم العيين درن 
اسم المعذى للقطع بان مثل لفظ العلوم و الحركات عام بل المراك ان المعنى الواحد لا يعم متعدي! ٠‏ واعخرض 
عليه ايضا بانه انا كان تعريفا لأسمي الخاص كان الواجسب ايران كلمة او دون الواء لان ال#عدرد ليس #جموع 
القسميى ه وجوابه ان هذا بيان لقسميه على رجه يوَخد منه تعريف القسمين بدليل انه ذكركلمة كل رالخاص 
اسم لكل مى التسمين لالاحد السمين على ان الواو قد تستعمل بمعنىى اره وقهل المراك ان لفظ الخاص مقول 
بلاشتراف على معنيين احدهما الخاص مطلقا و الآخر خاص الخاص اعنى الاسم الموضوع للمسمى المعلوم 
إى المعو المشخص ٠‏ وباجملة فعلى هذا الخاص يطلق على معذيين احدهما ما يعم الاقسام الثلثة و ثانيهما 
ماهو [حد اقسامة وهو خاص العيى هذا كله خلامة ما فى التلويم و كشف البزدري ر يجيىع ما يتعلق بهد! 
ني لفظ العموم في فصل الميم من باب العين » 

األخاص هر عند اامرئييى ماعرفت قبول هذاه و عند المنطقيين يطلق بالاشتراك اللفظي على معان 
مذيا ما عرفت قبيل هذا و مَذَبًا الخامة في ميزان المنطق كلواحد مى العرض اللازم والمفارق ان اخقص 
بافراك حتيقة واحدة فهو خاص ٠‏ رفي لله شرحة بديع الميزان الماشي بالنسبة إلى الانسان خاص اضافي للادسان 
انتوى !ا ان اطلاق لفظ الخاعة هبنا اشمر يقال الضاحلمك خاصة الانسان و الماشي خامة له و نحو ذللك فعلى 
هذا العاء في لفظا | لخامة اسيك للثانيت بل للنقل من الوصفية الى الاسمية كما في لفظ |' عقيتة ٠‏ ثم لفظ 
الخاعة عند 57 بطلق بالاشتراك اللفظي كما رقع فى الشفاء على المعذيبى ٠‏ الأول مامغتص بالشيوع 
بالقياس الى كل ما يغايره #الضاحلك بالقهاس الى الانسان ويسمى خامة مطلقة و هي الني عدت 
من الكليات الغمس و يقابلها العرض العام و رسممت بانها المقولة على ما 3حمت طبيعة واحدة فقط قرلا 
5 رضيا والمراك بالطبيعة الحقد 1 اعقيتة رفي اختيارها على لفظ الماهية حيرت لم يل على ما تححث ماعية واحدة 
اشارة الى إن الغامة وكذا! العرض العام المقابل له لا تكون للماعية المعدومة ان المعدرم مسلوب ني 


نفسه نكيف بتصف بشيرى و المراد بالعقيقة اعم من النوعية و الجنسية فتشتيل خواص الاجناس ايضا 


( دميم ) غاص 


ولابد م اعتبار قيد الحيتية إن خراص الاجناس اعراض الماهية بالقياس الى انواعها و ما في فولنا 
ما تحت طبيعة براك به جذس الافراك فوشتمل المختص بفرد واحد سواء كان له حقيتة كخراص ااشخاص 
التي لها ماهية كلية ارلا كخواصه تعالى و خواص التشخصات و لما كان غرض المخطقي لم يتعلق بدثل 
هذه الخراص نه لا بحرن عن احوال الجزئيات اخرجها البعض من تعريف الخاصة فقال ل 
على افراك طبيعة راحدة فقط قولا عرغها و اراك بالإثراك ها فوق الواحد اجميع اافران فيدخل 57 
الخامة الشاملة و غير الشاساة و قيد فقط ا خراس العرض العام والتيد الاخير لا خراج النوم ر الفصل التريسب 
و بكلواحد من القيدينى خرج لجنس والفصل البعيد » وقال الشيم 9 الشفام | نخاصة المعتجرة 
اى الني هي احدى الكليات الغمس هي المقولة على (#خاص نوع واحد في جراب أي شبى هو 
البائذات سواء كان ذوعا اخيرا ا! » ولا يبعد ان يعذي احد بالخاصة كل عارض لاي كلي كان و لوجذسا اعلئن 
وحكوى: ذلك حينا جدا كن التعارنب جر في ايراد الخاصة على اذيا خاصة للذوع ر 

لاني ما نخص الشيبى بالقياس الى بعض صا يغابره و يسمي خاصة اغافية و غير مطلعة نبي 
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كد 
الضاعة المطلقه واسا إذا جعت اعم من المطلقة و الاغافية كما ذهب اليه بعض المتأخرين. فيكون 
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اسان 55-5 د عرها ماما روا فجدد! لل بعص اقسام الكليى 'ي عضي و1 دكون 

دسمة حققة بل التداائة ان ## التقسم * العامة المطلعة امنايسيظة او مركبة لأنى, الختضامنا 

| سرسممة دند دنم دل اميل يكم التجىل دوم حاصة الدمطاضسة إصا بسيل أو 0 ن 1 55 
5 .6 3 : 8 27 له 4 


الوسيطة بالشضعى للانسان و (اول المركبة و"بد ان يلنثم من 


اسار م ل 1ك ان تونق 1 1 :هاداد 
با ستعليية أها محول لخر سسا ةم ى 
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ا ا الاي اطق و عدن دا 
باون | لطتسرك مسا يم إنشاعة عردض الأظعار ب للسديم الى انسان و إنضا دل رم ١‏ 0 5 المط 535ظ والغعرشس ١‏ 


١ 9‏ : ٍ ال 6 ى انوك للا ماك 

للنة اقسام اائة فك يكون شاءماا بيع افركن المع ررض وهو أمل ذزم كالشضاحلتك با دوك سان و يي 
32 كل ٠‏ عن ينا كاد 30 الانسا دده 

بالثول و إمما موا., 0ه و | لماك ي بالفعل لة وقل دكون غهر شامل كا لكانسب بالعدول 3 5 و لاعن 
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العافية الاسلة المعارقة وتمهرأ ليه أعملمة بالعرض)العام لخ يبطالن | هيم أ حمس لي لعصديع إ كلبيات أجل 


خمس ونسبه الشيم فى الشناء الى ااضطراب أن الكاي انما يكوى خاصة لصدقه على افراك حقيقة 

٠ 0 :‏ : ا 000 ل أ ا 
واكك سزاء وخ فى كليا [زمتضها ةا ارام انعو العام امرضوء رازاب تقاض فهر انما لازن 3 
صادقا على حتيقة و غيرها فلا اعتبار فى ذالك اللخصيص لجبة العموم و الخصرص بل انما هر تجرد 


“نز نُ 


والخاصية ( #معم ) 


اصطلاح « فائدة ٠‏ المعتبر عند كوو الما خرن فى التعريفات الخاصة المطلقة المساوية و عند المحققين 
(فرق بين القسام فى لاعتبار فى التعريفات ثم الخاصة عند اهل الهيئّة تطلق بالاشتراك على اربعة 
قعاك ١‏ اآرل الغامة الوسطية بمعنى قوس معينة من منطفة التدوير و الثاني الغامة الوسطية ببعنى 
العركة في تلك التوس و الثالمكف الغاصة المرئية بمعنى قوس اخرئ معينة من منطقة التدرير 
والرابع الغاعة المرئية بمعنى العركة في تلك القوس فالخاصة الوسطية بمعنى القوس هي فرس 
مى منطنة التدوير بين الذررة الوسطية و بين مركز جرم الكوكيب على توالي حركة الندرير موافقا 
لتوالي حركة المروج كما فى المتحيرة او مغالفا له كما في القمرر هذا على فياس ما فيل فى النطافات 
الخامة المرئية بمعنى القرس هي قوس من منطتة التدرير بهن الذررة المرئية ومركز جرم الكواب 
على توالي حركة الندوبرو يسمى بالغامة المعدلة ايضا لانها تحصل بزيادة تعديل الخاصة على الخاصة 
الوسطية اذا كان مركز التدوير هابطا اوبنقصانه عى الخامة الوسطية اذا كان مركز التدوير صاعداً ٠‏ اعلم 
إن الغاصة الوسطية لا تختلف فى الازمنة المساوية و المرئية تختلف هنذا يستفاك مما ذكره عبد العلي 
البرجندي في شرح النذكرة و فيره و معنى كل من الذروة الوسطية و المرئية و تعديل الخاصة 
بجبئ في موضعة و خاصة الشمس مركزه كما بجع في فصل الزاء المعجمة من باب الراء و الحركة 
إلغاصة هي حركة التدوي ركمامر و ذو الخاصية عند الاطباء هو الدواء الدي يكون تاثيره بصورته فقط صوافقا 
للطبيعة بان لا يكوى مفسد اللحيرة و جد وي لفظ الغداء في داقص باب الغدنى المعجرة ٠‏ 

و الخاصية بالعاق الياء تستعمل فى الموضع الذي يكون السبسب فيه مخفيا كقول الاطباء هذا 
الدواد يعمل بالخاصية فقد عبروا بها ع السبسب العجهول للاثر المعلوم ب#خلاف الغاصة فانها فى العرف 
تطلق على اثاثر اعم من ان يكون سدسمب وجودة معلوما او #“جهو! يقال ما خاصة ذلك الشيرى اي ماائره 
الداي منه والخواص اسم جمع الخاصة لا جمع الخاصية لان جمعبا خاديات ٠و‏ مطلق إأخاصة اما ان 
يكون لها تعلق بالاستدال ايلا يكوى وعلى التقديرين اما ان تكونى هي لازمة لذللك التركييب لما هو 
هو او تكون كالازمة له و الاول هو الخواص الاستدلالية اللازمة لما هو هو كعكوس الفضايا و نتائم الاقيسة 
و الثاني هو الخواص ااستدلالية الجارية مجرى اللازم كوازم التمثيلات و الاستقراءات من التراكيب 
لا بمجركٍ الوضع و المزايا و الكيفيات عبارة عن الخصوميات المفيدة لتاك الخواص و ارباب البلاغة يعجررن 
عن لطائف علم المعاني بالخاصة الجامعة لها وعى لطائف علم البيان بالمزية و خواص التراكييب 
كالخواص التي يفيدها الخبر المستعمل في معنى الانشاء و بالععس مجازا فانه لابد في بيانها مى بيان 
المعانى المجازية التي تترتب عليها تلك الخواص و اما المتولدات من ابواب الطلمب فليست من 


جنس الخواص بل هي معان جزئية ر اخراص و رائها وذلك ان الاستفهام مثا يتولد منه الاستبطاء 


والغصوصية ٠‏ المخصوصة ( امع ) المغصوصء الاختصاص 


وهو معنى مجازي له و يلزمه الطلب و هو خاصة يقصدها البليغ في مقام يقتضيه رفس على هذا 
سائ رالمنولدات و حقيقة المزية المذكورة في كتسب الدلافة هي خصوصية لها فضل على سائر الخصوميات 
من جنسها سواء كانث ذلك الخصوصية في ترتيمس معانى الحو المعبرعنه بالنظم اوفي دلالة المعاني 
الول على المعانى الثواني فهي متنوعة الى نوعين احدهما ما فى النظم و حته إن حرس عنه ني 
علم المعازى و يا ماني الدلالة وحقه ان يلعرت عنه في علم الجيان و العرق بدن |الخواض و المزايا 
الني تنعلق بعلم المعاني هو ان تالمك المزايا تتدت في نظم التراكيسب فتثرتسب عليها خواصها المعنبرة 
عند البلغاء فالمزايا المذكورة مذشا لتلى الخواص وكذا! المزايا التي تتعلق بعلم البيان فانها تثبت ني 
دلالة المعانى الثوانى فتترنمب عليها الخواص المقصودة بتلك الدلالة و هي الاغراض المترتبة على 


المجاز المرسل و الاستعارة والكنابة كذ! فى كليات ابى البقاد ء 


واللتخصوصية بالفتم افصم و حينئذ تكرن صفة و العاق الياد المصدربة لكون المعنى على 
المصدرية و الناء للمبالغة و اذا ضم (حناج الى ان تجعل المصدر بمعنى الصفة او الياء للنسبة و التاء 
للمبالغة كدا في كليات ابى البقاء + 

المحفوفة عند المنطقييى و تسمى بال#خصية ايضا قد سبق في لفظ العملية في فصل الام 
من باب الحاء المهملة ٠»‏ 

الدخصوصس بالمدح و الدم عنى (لكمداة #جيرى تفسيرهما ني افعال المدحج ر الدم في نصل اللام 
من باب الفا » ظ 

الاختصاص فى اللغة امتياز بعض الجملة بحكم و عند بعض اهل الديان هو العصر و بعضهم فرق 
بينهما و بجيى في لفظ القصرفي فصل الراء المهملة مى باب القافبء قال النحاة من المواضع التى بضمر 
فيها الفعل قياسا باب الاختصاص و يكون الاخنصاص على طريقة النداء بانى يكونى منقولا و ذلك بان يذكر 
المتعلم ارلا ضمير المقكلم و بوتي بعده بلفظ لي و يجري مجراه فى النداء من ضمة و الاتيان بعده بهاء 
التنبيه و وضعه بذى الام او يذكر بعد ضمير المتكلم, في مقام لفظ الي اسم مضاف دال على مفهوم 
ذلك الضمير و ذللك (ما إن يكون جرد بيان المقصود بذلك الضمير نحو انا افعل كذا ايها الرجل الى 
انا افعل كذ| “ختصا من بين الرجال بفعله فان قوللك ايها الرجل لتركيد الاختصاص إن الاختصاص قد 
رقع ارلا بقولك انا و ليس بنداء لان المراد بصيغة اي هو ما دل على ضمير المتكلم السابق لا الماطب 
فهر اي قرللك ايها الرجل في محل النصب انه حال في تقدير مختصا من بهن الرجال ر حكده 
فى الاعراب و البناد حكم المنادئ لان كل ما انتقل من باب الى باب فاعرابة على حسسب ما كان علية 


ار بكون لبيان المفهوم من الضمير مع افتخار نحو انا اكرم الفضهوف ايها الرجل و كذا انا معشر العرب نفعل 


الاختصامات الشرعية ه اختصاص الناعست ‏ ( ومم ) | للخصيص 


كذا فان المعشر المضاف الى العرب فيه قاثم مقام اي في محل النصلب على الال و دال على مغهرم 
ضمي ر المتكلم واقلئ الافخخار إيضا او مع التصافر نحو إنا المسكين ايها الرجل و يجلب حذف حرف النداء 
في باب الاختصاص ء وقد يكون الاختصاص على غير طريقة اخداء بان لايكون منقولا عذه ثحو ن عن العرب 
اقرب الناس للضيف فانه ليس منقرلا من النداء لان المنادئ لا يكون معرفا باللام فيكون ندبه بفعل 
مقدر الى اخص العرب ولا(جوز اظباره كذ! فى العباب ٠‏ 

الاختصاصات الشرعية عند ااصوليين هي الاغراض المترتبة على العقود و الفسوخ كملك الرقبة 
فى البيع و ملك المنفعة فى الاجارة و البينونة فى الطاق كذا فى التلويم في باب الحم * 

اختضاض النا عمك وهو التعلق الخاص الذى يصير به احد المتعلقيى ذاعنا للآخر واآخ رمنعوتا به 
و الذنعت حال و المتعرت محل كالتعلق بين لون البياض و الجسم المقدقني لكون البياض نعتًا للجسم 
و الجسم منعوثا به بان يقال جسم ابيض كذا فى السيد |“جرجاني ٠‏ 

التقصييض هوفى اللغة تميبز بعض الجملة بجكم ر لذ يقال خص فلان بكذا كذا في كشف البزدوي» 
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وافى ترف (دجاا تتليل التشقراك | سعاصل فى الذكرات و تقليل الاشتراكت | حامل فى المعارف ددهم 


و 


اش ترجه بل التوضيم عندمم رفع الاحتمل الحامل فى المعرفة و هذا هو المراد با #تخصيص والترضيجم 
ان ترم الوسف قد يكون للأخصيص رقد يكون للتوفيم ٠‏ و قد يطلق اللخصيص على ما يعم 
تقليل الاشترالك وافع الاحتمال و تحتيوق ذللت ان الوصف فى النكرات انما يتلل ااحتمال و الاشتراك 
ى المعارفت يرفعة باكلية قان ن رجلا في قوالك يحل دالم كان (عكمل على سبيل الجد'ية جميع افرادة 
وبذكر العام قد زال الاحتمال حيرت تلم ان 'مس المراك غير العام و بقي الاحتمال بالنسبة الى افراد العام 
اعمازيد في قوللك زيدن الناجر عذد اشتراكه بهن التاجر و شيره فكان #حتملا لبها و بدكر الوصف ارتقع 
ولق الحتمال باكاية ان قل بمتقع اللحثمال بدكر الوصف فى الذكرات كما إذا م يكن الموصوفت 
ال واحدا وقد ! يرتفع فى المعارف كما اذا كان الموصوف بالمجارة من المسدين بزيد متعددا لا نا نقول 
مفنوم الذكرة الموصرفة كلي وان كان مخحصرا في فرك احسسب الواقع فام يرتفع الاحقمال بالكلية نظرا 
المفيوم و عند كون الموصوف باللجارة من المسبيى بزيد متعدد! بجسب ذكر الصفة الرافعة للاحتمال 
إنّه انما يستعمل في واحل نهم بعهنه و ذكر الوصفف لدفع مزاحمة الغور ليتعين المراد نجلب 
ذكر ما يعين المراك اخلاف النكرة فادها تستعمل في مويوميا لكاي و لدا تكونى حقيتة وان قيدت بوصف 
١‏ توجد الافي راحد » ثم كون الرصف رافعا للاحتمال في سائرالمعارن محل تردد ء اعلم ان الاشتراكف 
والاحثمال اعما معذوىي اي ناس من المعدى كما فى النكرات واما لفظاي أي ناش من اللفظ سواء كان 
بحسني الاوضاع المتعدد د كما في المشتئرك |الغظطي بالياس إلى ى افراد معنى واحد فهو ناش من المعذئ 


( ومم ) للخصيس 


من قبيل الاشتراك المعثري او سي وضع واحد كما في سائر المعارف فان المعرفب بلام العهن 
الخارجي مثة كالرجل يصلم ان يطلق على خصوصية كل فرد من المفهومات الأخارجية اما لآنه موضوع 
باراء تللك الخصوميات وضعا عاما وإما لانه موضوع لمعنى كلي ليستعمل في جزئياته ( فيه واياما كان 
فلاحتمال نائى من اللفظ فقال السيد السند الظاهر انهم ارادوا الاشتراك المعنوي لان التقليل انما يتصور 
فيه بلا "محل كما في رجل عالم فلاتكون جارية في قولنا عيى جارية صفة مخصصة و قد يتمحل فيجيل 
الاشترالك على ما هواعم من المعنوي واللفظي و تجعل جارية صفة مخصصة (نها فللت الاشتراك بان 
رفعت مقتضى الاشتراك اللفظي وهو احتمال العيى لمعانيه فلم يجق في عين جارية الا الاشترالك المعذوي 
بيى افراك ذلك المعنى » و صاحمب الاطول قال الظاهران الخخصيص محمول على ازالة ااشتراك لغظيا 
كان او معنويا اما فى الجملة او بالعلية الا انه فسر بتتليل ااشتراف لانه الغالب فى التخصيص وقلما 
يملغ مرتبة الازالة بالعلية » فان قلت الرجل العالم .خيرمن الجاهل في صورة الاستغراق لا يتصرر أن يكون 
لتقلهل الاحتمال إذ ا احتمال لامستغرق بل لنقليل الشمول نبل يجعل تقليل الشمول من اللخصيص 
قلت قرينة الاستغراق تقوم بعد الوصف فالوصفف لتقليل الاحتمال و القرينة لتعمم ما رفع فية بعض 
الاحتمال فيكون الوصفف فيه «“”خصصاه فان تلت لا يتم ذلك ني كل رجل عالم قلت دخل الكل على 
الموصورف و لذ! لايمكى وصف الكل بل #جسب اجراء الوصفف على المضاف البهولو جعل تقايل الاشتراك 
عبار عن رفع الاحتمال ار ازالة بعض الشمول لان مقنضى الاشترالك قد يكون الشمولٌ وان كان الاكثر الاحتمال 
هان الامر انتمى و في مرف اهل المعاني هر القصر ر نجييع في فصل الراء من باب القاف 
أوفي عرف لاصوليين يطلق على معان » منها قصر العام على بعض مسمداتة وهذ! مصطام الشافعية 
و المالكية فقيل المراه بالسسمدات اجزاء المسمى للقطع بان الآحاد كزيد و عمرو مثلا بيس من افراد 
مسمى الرجال إن مسماه مافوق الاثنيى من هذا الجنس كن التحقيق على ما جيى في لفظ العام 
إنها الآحاد التي دل العام عليها باعتبار امر اشتركت فيه ر هو معذى مسميات العام لا افراد مدلوله و لوا 
انهم جوزوا الأخصيص بمثل الاستثناء الى الواحد لجار جعل مسميات صيغة الجمع هي الجماعات 
لا الآحاد فيتناول التعريف ما اريد به جميع المسميات الا ثم اخرج بعض كمافى الاستثناد وسالم يرك به 
لا بعض مسدئاته إبتداء كما في غيره فالمراك بالكائريى في مثل افتلوا الكافرين إلا اهل الدمة جميع 
الكفار ليصم. اخراج اهل الذمة فيتعلق الحكم فيكون القصر على البعض باعتبار الحكم فقط و في مثل 
اقثلوا الكافرين و لاتقتلوا اهل الذمة يتبيسن إن المراد بالكائرين غير اهل الدمة خاصة فيكرن القصر 
على البعض باعتبار الدلالة و الحكم جميعا ريكونى معنى القصر في الأول ان اللفظ الذي يتذارل جميع 
المسمدات قد اقنصر (أعكم عاى بعضها وفى الثاني ان اللفظ الذي كان يتذارل في نفسه فد اقتصرت 
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دلالتها على الذعض خاصة و حينئد 'يندفع ما يترهم من ان اللفظ ان كانى على عمومه فلا قصر وأن وجدت 
فرينة صارفة عنه فلا عموم و لاقصر ٠‏ و قال ابو الحسنى هو اخراج بعض ما تنارله اخطاب و يك عليه ان ما 
اخرج فالخطاب لم يتذارله و اجيمب بان المراد ما يقنارله الخطاب بتقدير عدم المخصص كقولهم خصص 
العام هذا عام مغصص ولا شك ان المخصص ليس بعام لكن المراد به كونه عاما لولا تخصيصه و هذا 
ظاهر في فير استثناء و اما فى الاسنثناء فاللفظ عام يتناول الجميع وان لم يكن الخطاب (ي العم عاما 
فعبارة ابى الحسينى يفتقر الى هذا التاريل فى الاستثناء و غيره وفى الاخراج ايضا لاقتضائه سابقية 
الدخول و قولذا قصر العام على بعض مسمماته انما يفتقر اليه في غير الاستئناء فيكون ارلى و بعضهم 
لم يفرق بين العام و الخطاب فزعم أن عبارة ابى العسين لايفتقر الى التاريل لان الخطاب في نفسه 
متنارل لذلك البعض المخري ٠‏ وقيل هو تعريف ان العموم للخصوص رو المراد بالتخصيص هو الامطلاحي 
و بالخصرص اللغوي كانه قيل الأخصيص تعريف ان المراد باللفظ الموضو م لجميع الافراك هو البعض منها 
فلادور ولا تسارى العد و المحدود فى الجلاء و الخفاء باعتبار ان من عرف حصول الخصوص عرف 
"حصيل الخصوص ربالعكس لان الخصوص اللغوي قد عرفو اللخصيص الصطلاحي بعد لم يعرف » رقيل 
هو بيان مالم يرد باللفظ العام » و منها قصر العام على بعض افراده بكلام مستةل متترن اي غير متراخ وهد! 
مصطلم الحنفية فبتيد الللام خري المخصص الغير الكلامي فانه ليس بلخصيص امطلاحي نحو العقل في 
قوله تعالى وهو خائق كل شيى فان العقل بخصص ذات الله تعالى و اأحس في نحوقوله تعالى راان 
كل شيو فان الس بخصص مام بكى في ملك بلئيس و العادة في نحولاياكل الرأس فانه لا يقذاورل رأس الطيير 
مثلا و بقيد المستقل خري غير السمتقل وهو الكلام الذي يتعلق بصدر الكلام اي ماهوصدر ومقدم فى الاعتبارسواء 
كان مقدما فى الذكر ار ام يكن فلا يرك الشرط المقدم على الجزاء فانه موخر اعنباراً و كذا لا يرك الاستثناء 
قدو علق التسلتدن لها و وولف ولا يفك تاما بنفسه حتى لو ذكر منفرك الا يفيد المعزى فانه يس 
الخصيص عند الحنفية بل ان كان بالا و اخواتها فاستثناء و إلا فان كان بان بودي موادها فشرط والا فان كان 
بالى وما يغيد معناها فغاية والا فصفة او غيرهاو بقيد المقثرن خرج الذنسخ فانه اذا تراخى دليل اللخصيص 
بسمى نسها ل تخصيصاءر منها قصر العام على بعض ففراده بدليل مستقل وبهذا المعنى يطلق التخصيص 
ايضا عذد العنفية و بهذا الاعتبار يقال النسم تخصيص فله عندهم معندان و مما ينبغي ان يعلم انه ليس 
معنى القصر عذد الحنفية ثبوت العكم للبعض و نفية عن البعضى فان هذا قول بمفهوم الصفة و الشرط وهو 
خلاف مدهبهم بل المراد من القصران يدل على الحكم فى البعض ولايدل فى الدعض الآخرلا نفيا ولا 
إثبانا حنئ لو تبث تبث بدليل آخر ولوانعدم - بالعدم الاملي و انه لا بد في الخخصيص من 
معنى المعارضة ولا يوجد ذللك فى الدليل الغير الستقل فان الاستثناء مثا لبيان انه لم يدخل حك 


( عر ) تخصيص العلة ه الغلاص » الاخلاص 


الصدر لا إنى هناك حكمان احدهما معارض للآخر كما يوجد فى الدليل المستقل ٠‏ و منها قصر اللفظ 
على بعض مسمداته و ان لم يكن ذللك اللفظ عاما فهذا اعم من المعنى الارل و هذا كما يقال للعشرة 
انه عام باعقبار تعدد آحاده مع القطع بان آحاده ليست مسماتها و انما مسمحاتها العشرات ناذا 
فصر العشرة مثلا على خمسة بالاستثناء عه قيل قد خصص و كذلك المسلمون للمعهودين نحو جادني 
مسلمون فاكرصت المسلمهن الا زيد! فائهم يسمون المسلمين عاما والاستثناء عنه (خصيصاله ٠‏ اعلم 
انى التخصيص كما يطلق على القول كما عرفمق كذلكف قد يطلق تجوزا على الفعل و كذلكف 
الذسخ صرح بذلكف فى العضدي في مباحمثى السنة ا تقسيم التخصيص بالمعنى الاول قالوا 
المخصص ينةسم الى منصل و منفصل لانه اما ان ! يستقل بنفسه او يستقل و الول المتصل والثاني 
(امنفصل و المخصص المتصل .خمسة الاستثناء و الشرط و الصفة و الغاية وبدل البعض نحو جادنى القرم 
اكثرهم و المنفصل اما كام او غيره والعقل نحو خالق كل شييع فان العقل هو المخصص للشييع بما سرى 
الله تعالى و تخصيص الصبي و المجذرن من خطابات الشرع من هذا القبيل وكالحس نعو او تيت 
من كل شيوى وكالعادة نحولا نأكل رأسا فانه يقع على ما يتعارف اكله مشويا و كالنشكيى نحو كلمملوك 
5 حرلا يقع على المكاتب فهذ! إي الأخصيص بالمستقل تخصيصي انغافا بين الحنفية ر الشانعية 
و المالكية بخلاف لأخصيص بغير المستقل فانه مختلف فيه كما عرفت هذا| كله هو المستفاد مى كشفب 
البزدري ر التلويم ر العضدي و حاشية التفتازاني ٠‏ 

نخصيص العأ عند الاصوليين هو ان يقول المجنبد كانث علقي صفة موثرة لعن تخلف الحم 
عذها بمانع كذ!ا في ذور الاثوار شرم المنار و احجيىع في لفظ النقض ايضا في فصل الضاكى المعجمة 
من باب الذون » 

الخلاص بالفنم فى اللغة بمعذى رهائي كما فى الصراح واما فى الشرع فقيل هوالدرك ٠‏ وقيل هو 
كليس لدف دن المسدمدق وتسايسه الى المشذري ونجيرى في لفطالدركب في فصل الكاف من باب الدال ء 

الاأخلاص بكسرالهمزة هوعند السالكين اخراي الخلق عن معاملة الله تعالى اي لايفعل فعلا الا للهتعالى 
هكذ| في “جمع السلو و في مواضع آخرمنه الاخلاص ان تكون جميع حركاته و سكذاتة و قيامه ر قعوده 
رتقلباته و افعاله و اقواله لله تعالى ٠»‏ فى الصحائف فى الصعيفه التاسعة عشرة الاخلاص تجرد الباعث 
للواحد ويضاد, الاشذراك وكمال اخلاص صدق است انتهى ء رسا ل العبارات واحد «رفى شرم القصيدة الفارضية 
اعلم ان كل ما يظهرمى العبن قرلا كان او فعلا عملا كان او حالا فله وجه الى الخلق روجه الى الحق سجحانه فمن 
اخلص وجه العق عن وجه الخلق يسمى مخلصا بالكسر وفعلة يسمى اخلاصا و ينقسم الى اخلاص و اخلاص 
اخلاص اما الاول فيذةسم حسب ما يظهر من العبد اربعة اقسام الاول اخلاص في الاقوال بان #خلص عبار 


اللخلص ( عمعمر ) 


فعل الحق فيما يظهر على لسانه من الاقوال عن عبارة فعل نفسة و عبارة نظره تعالى عليه عن عبارة نظر 
غين » والثاني اخلاص فى الفعال الى المباحات بان تخلص في كل عمل وجه طلمب رضاء العق تعالى 
فيما يفعله عن وجه طلسب حظه من الدنيا مى جر نفع او دفع مضرة ولا يفعله الا لوجه الله تعالى والتضقن 
اخلاصفى ااعمال !ي العبادات الشرعية بان يخاص في كل عمل وجه طلمب رضا العق عن وجه طامب 
حظه وتربص حسن ثوابة فى لآخرة والرابع اخلاص فى الاحوال الي الا لمامات القلبية و الواردات 
الغيبية بان #خلص في كل حال وجه نظر األحق عليه عن وجه نظر الخلق ولا يبا" ي بنظرهم إصلا مبالاته 
بوجودهم «راعما الثاني اي اخلاص ااخلاص فهوان تخلص وجهفعل اللهتعالى ني اخلاصه عن فعله فلايرى الاخلاص 
فعله بل يراه محض فعل الله تعالى فالمخلص بالكسرحتيقة هو الله تعالى وهو مخلص بالفتم لا مخاص 
وهذ! ذهايةالخلاصانتبى ٠‏ ودر مجمعالسلوك ميكويداخلاص در عمل آنست كتصاحب أن در دنياو آخرت 
بران عوض تخواهد واين اخلاص صديتان است إما كسى كه بر اميد بيشت وبيم دوزخ عمل كذد 
او نيز “خلص اسسنت ليكن از جماةُ مخلصان صديقان ذباشد و هركه عمل براي مجرد ريا كثد در معرض 
هلكا باشد وهذا معنى ما قيل الخالص ما اريد به وحه الله تعالى وهذ! معنى قول روريم الاخلاص 
ان لايرضىئ صاحبه عليه عوضا فى الدارينى ولاحظا فى الملكين ٠و‏ قول بعض المشايخ (لخالص 
هو الذي لا باعرى له الاطاب القرب دص العق ٠‏ وفى السيد الجر جانى الاخلاص فى اللغة ترك الريا؛ 
فى الطاعات وفى الامطال تخايص القلمب عن شائبة الشوب المكدر لصفائه و تعقيقه ان كل شي 
بنصور ان يشوبه غيره فاذ! صعا عن شوبه و خلص عنه يسمى خالصا و يسمى الفعل المخلص اخلاصا قال 
الله تعال من بسن فرث ودم لبذا خالصا فائما خطلرص اللبى ان ! يكون فيه شوب من الفرث والدم »ء 
وقال الفضيل بن عياض تك العمل لاجل الناس رياء و العمل لاجليم شرف والاخلاص اأخلاص من هذين 
وايضا فيبا الاخلاص ان لاتطلميب لعملك شاهدا! غيرالله ه وقيل الاخلاص تصفية الاعمال من الكدررات ٠‏ 
و قيل الاخلاص ستر بين العبدين و بين الله تعالى لا يعلمه مللك فيكتبه ولا شيطان فيفسد: ولا هرى 
نتميله ه و !لفرق بين الاخلاص و الصدق الصدق اصل وهو الاول و الاخلاص فرع وهوتابع وفرق آخران 
الاخلاص لا يكون الا بعد الدخول فى العمل ٠‏ 

التكلضن:. .عله اليتاء يطلئ عن اقيان'النادت انسة فى اندج كباانى جام الطذائع»برعلين 
الانتقال مما افتدم به اللام الى المقصود مع رعاية المناسبة قال فى الاتقانى في فصل المناسبة بين الايات 
ويقرب من الاستطراد او حنى لا يكاد ان يفترقاء حسن التخلص وهو ان ينتقل مما ابتدى به الكلام الى 
المقصود على وجه سبل اخناسه اخثلاسا دقيق المعنى حيرت لايشع رالسامع بالانتقال مى المعنى الاول الا 


فد وقع الثانى بشدة الالنيام بينهماه و قد غلط ابو العلاد “حمد بن غانم فى فوله لم بقع منه فى القرآن شيع 


( سبع ) الاتخفاض » المخررط 


لما فيه من التكلففب و قال ان القرآ ران اثما ورك على الاقنضاآات الأي هي طريقة العرب من الانثقال الئ 
غير ملائم و اهس كما قال ففيه من الأخلصات العجيبة ما بحير العقول و انظر الى سورة الاعراف كيف ذكر 
الانبهاء والقرون الماغية وااممم السابةة ثم ذكر موسىئ أل إن 5عى حلاية السبعون رجلا و دعائه لهم 
و لسائر امّنَه بقوله و اكتسب لذا فى هذه الدنيا حسنة و فى الآخرة وجوابه تعالى عذه ثم تخلص بمناقسب 
سيل المرسلين يعد تخلصة لامنة بقوله قال عدابي اصوسب به من إشاء ورحمذي وسعمك كلشيرى فساكنبها 
للديى مى صفاتهم كيت وكيت وهم الدينى 000 النجي الامي واخد ني صفاته الكريمة وفضائله 
وفي سورة الشعراء حكى قول ابراهيم و( تخرني دوم يبعثون فذخاص منه الى وصف المعاد بقوله يوم لا ينفع 
مال ولا بذون الى آخة روثي سورلا الكهف حكى قول ذى القراين فى السد فأن| جاء وعد ربي جعله دكاء 
وكنارف ارين جتنا تتخاص مذه الى رصفف حالهم بعدى كه الذى هو من إشراط الساعة ثم النفخ فى الصورثم 
ذكرا أدشرو وصفف مآل الكفار و الموسذين « وقال بعضهم الدرق بون الأخلص والاستطراد اذك فى التخلص تركت 
ساكنتك فيه بالكلية واقبات عائى ما تخلصك اليه و فى الاستطرك تمربدكر الام رالدى استطردت اليه مرورا 
كالجرق الخاطنب ثم تتركه و تعود الى ماكذث فيه كانلك لم تقصد وانما عرض عروضا » قيل و بهذا يظهر 
ان ما في سورة الاعراف و الشعراء من باب الاستطراد لا الأخلص لعوده فى الاعراف الى قصة موسى 
مايه السلام بقوله ر من قوم موسى الى آخرة وفى الشعراء الى ذكر الانبياء و الامم »ر يقرب من حسس 
الخلص اانتقال من حديث الى آخ رتذشيطا للسامع مفصولا بهذ كقوله تعالى في سورة 0 بعد ذكر الاذجياء 
هذ! ذكر وان للمتقين أحعسن ماب فان هذا القرآن نوع من الذكر فلما انتهى ذكر اانبياء رهونوع من 
الذنزيل اراك إن يذكر نوما آخر وهو ذكر الجنة و اهلها ثم لما فرغ قال هذا و ان للطاغين لشرمآب فذكر 
النارواهلما ٠‏ قال ابن الاثير في هذا المقام من الفصل الذي هو احسن من الوصل وهى علامة وكيدة 
بين الخروج من كلام الى آخرو يقرب ايضا مذه حسى المطلب » قال الزاجاني والطيبي و هوان #خرج 
الى الغرض بعد تقدم الوسيلة كقوله اياف نعبد و ايا نستعين » قال الطيبي ومما اجتمع فيه حسن 
المطلمب و حسن التخلص قوله تعالى حكابة عن ابراهيم فانهم عدرلي الارب العالمين الذي خلقذي فبو 
دين الى قوله رب هسب لي حكما و العقني بالصا لحي انذهى ما في الاتغانى » 

فصل الضان المع نه از قد زاون بالفاء عند اهل البيئة هو مقابل الاستعلاء كما بجي 
بي فصل الواو من باب العينى » 

ققد الطاء المهملة ض المخ روط هو عند المهندسين يطلق على 21701ظ2 المخروط المستدير 
النام وهو جسم تعليمي احاط به سطع مسكدير أي دائرة و سطم صذوبري مرتفع من محيط ذلك 
السطم المستدير متضائقا الى نقطة :حيري لوادير خط مستقيم و اصل بين معيط ذلك السطم 


قا 


المخررط ( عصم ) 


المستدير وبهن تلك النقطة ماسة في كل الدورة اي ماس ذلك الخط ذلك السطم و قولذا مرتفع 
صفة كاشفة لقولنا صذوبري ه و بعبارة اخرئ هو جسم احد طرفية دائرة و الآخر نقطة و بحصل بينهما 
سطم تفرض عليه لى على ذلك السطم الخطوط المستقيمة الواملة بينهما اي بيى معيط الدائرة 
وتلك النقطة ٠‏ وعرف ايضا بانه جسم يحدث من ادارة مثلمى قائم الزاربة على احد ضلعي القائمة 
المفروض ثابتا الى ان يعود الى وضعة الارل » و لوس الوراى بالعدوث الحدرث بالفعل كما هوالمتبادر 
بل الحدرث من حييث الترهم إن الخط عندهم عرض حال فى السطم الحال فى الجسم فلا يمن حصول 
السطم بحركة الخط الستآخر عنه فى الوجود ولا حصول الجسم من حركة السام المتآخر عنه و عل 
هذا تحمل كل ما وقع في عباراتهم مما يشعر بددوث الخط من حركة النقطة و السطم مى حركة الخط 
و الجسم من حركة السطم ٠‏ ثم تلك الدائرة تسمى بقاعدة ال#خروط و تللك النقطة برأس المخروط رذلك 
السطم المستدير اي الصذوبري بالسطم المخررطي و الغط الواصل بين تللك النقطة و مركز القاعدة بسهم 
المخروط و جور فان كان ذلك الخط عمود! على القاعدة فالمخروط قائم و الا فمائل ٠‏ و اما ماقيل في 
تعريف المخروط المذكور مى انه ماجعددث من ادارة خط موصول بين #عيطدائرة و ذتظة لاتكون على تلك 
الدائرة الى ان يعود على رضعة الارل ففيه ان حركة الخط المذكور انما تحدث سطيا مخررطيالا جسمامخروطيا 
لما تقرر عذدهم من ان حركة الخط تحوث ثعو مسطيا لا مجسما ٠‏ ومنيا المخررط اللستدير الناقص 
وهو المخروط المستدير التام المقطوع عذه بعضه من طرف النئطة الي هي رأسها ‏ و بالجملة فاذا قطع 
المخغروط المستدير النام بسطم مستوبوازى القاعدة كان القسم الدى يلى القاعدة «خررطا مسنديرا نافصا 
واما القسم الذي يلى الوأس #مخررط ذام لصدق تعريفة عليه » ومنها المخروط المضاع و هو جسم تعليبي 
احاط به سطم مستو ذو اضلاع نلثة فصاعد| هو اي ذللك السطم فاعدة ذللك الجسم و احاط به ايضا 
مثلثات عددها مساو بعدد اضلاع القاعدة و روسها اي روس تلك المثلثات جميعا عند نقطة هي رأسة اي 
رأس ذلك الجسم فانكانت تللك المثلثات متسارية الساقات فالمخروط قائم و الا فمائل ه ومنها المخررط 
الذي يكون شبيها لامستدير او المضاع بان يكون رأسه نقطة وقاعدته لا تكون دائرة ولا شكلا مستقيم الاضلاع 
بل سطيا بديط به خط راحد ليس بدائرة كالسطم البيضي و منه ما يكون رأسة نقطة و فاعدته سطي 
بحيط به خطوط بعضها مستقيم و بعشها مستديرر هذه المعاني كلها مما يستفاد مى ضابطة قواعد [لعساب 
و غيرة ه ادلم ان المخروط ما خون من قولهم رجل مخروط الوجه ار مخررط الأعية اذا كان فيه ار فيا طول 
بلاعرض كذا قيل ثم اقول اطلاق المخروط على هذه المعاني بالاشترا ىف اللفظي لا المعخوي إن لا يتحقق 
هذا مغهوم مشنرك بين الكل فان غاية ما يمكى ههنا ان يقال ان المخروط هو الذي يكونى في احد 
جانبيه فى الطول سطمم ومى الآخر نقطة ر هذا المفهوم ليس إجامع لعدم مدقه على المخررط المستدير 


( وسعر ) الخط 


النائص وليس بمانع ايضا أن ( بلحدر في تلك الاقسام المذكورة كما يشهد به التأمل ٠‏ 
الل بالفدم 1 الأقويه تعد تصوير اللفظ بحروف هجائه المعبر عنه بالفارسية بنوشنى وعند 

الصوفية هو ما فال في كدف اللغات خط در اصطاح صوفيان اشارت اعقيتكت مدي اسك من حيركف 
مني جواطر فرك لو لجمفا ايكون لء اطول ويسمى ايضا بالخط | لجوهرىي وقد سبق في لفظ لجسم 
فى فصل إلميم من باب الجيم و يعيى ايضا فى لفظ المقدارء و عذد العكماء و المهندسيى عرض هو 
كم متصل له طول فقط (ي مقدار له طول فقط » رفي اشكال التاسيس إلغط طول بلا عرض و قال شارحه كان 
أ مران به سالع طول فقط ه ثم الخط إما مغك و هو ما يعبر عنه باسم واحد كثلثة وجذر ثاثة وما مرؤسب 
وهو ما يعدر عدم بأ مهن عسوي ١‏ ن! الاسمينى ارضا كِدلكة وجدر تلئة *“جموعس على ماك حراشي "حربر 
افليدس ٠ه‏ و ايضا الخط إما مستقيم ار معدب فالمستقيم اقصر الخطوط الواصلة بيى النقطتين اللنيى هما 
طرفان فان الخقطنين ديمكن ان يومل بينهما #خطوط غير متناهية العدد فما كان منها حيرث لا يمن 
ان يوجد اقصر منها فهو المستقيم ولا يكذي في ذلىف ان يكون اقصر بالفعل أجواز ان تكون الخطؤط الواصلة 
وان وان أن يوصل بيذيما اقصر منه فلا تكون تلك الخطرط مستقيمة ٠‏ و عرف ايضا بانه الذي بعده 
مسار للدعد الدي بيجن طًّ رفكة وهد| | أرسهم رسيا م اذك و 5 الدي يسفر طرفه ما عذام اذ[ وقح فى 
إمتداد شعاع البصر و ابمحدب بذجكزن المسكقيم 5 والخط اذا اطلق فالمرا ف مله عندهم هو لخط المستقيم ء 
وإسماء الخط المسنقيم عشرة الضلع و الساق و مسقط الحجرر العموك والقاعدة و الجانسب والقطر و الوتر 
و السهم و الارتفاع وتفسهر كل في ى موضعة» ثم الخط المحدب قسمان مستدير و يسمى فرجاريا ايضا أحصوله 
لعتركة رأس س العرجار ر ملجري ويسهى غيرفرجاري اإيضا فالمستدير خط دوجد ني دالخلة نقطة يدس اوئي 
مدع | لخطو طُ المستقيمة الخارجة >ن تللى النقطة الده اي الى ذلك الخط * ورسم اإيضا بانه الن 
بدوهم حدولة م حركة نقطة حول نقطة نابنه حركة تكون #حيرثت إ( خدلف ااحعد بسحدسب تللكت 0 
بيتهما اي بيى النقطتين و بانه الدي يدرهم جدوئه من ادارة خط مستقيم مع ثبات احد طرفيه الى 
ان يعود علي رضعة الارل و يسمى (لخط المستدير دائرة إيضا مجارا تسمية للحال باسم المحل ء وقد يطلق 
([أغط المستديرعلئى ما فيه إنحناء مطلقا فيشتل معيطات القطعات المختلفة و اأغط المشعنى مالا يكون 
كيللك لي لا يكون مس كديرا بالمعنيو الاول نهو ما يوجل فده (نحناء ما هكدذ! يستفاد من ضابطة قواعد! صاب 
فسميه كنسبة اعظم قسميه الى اصغرهبا هكذا قي صدر اامقالة السادسة من حرير اقليدس «٠‏ 


لوط بر (١‏ بسع  )‏ خخطالمركزالمعدل ه خطالمشرق والمغرب 
خط الظل ٠ه‏ خطالتقريم خط نصف النفار 


خط الاستواء هر عند اهل البيئة دائرة عظيمة حادثة على سطم الارض عند توهمنا معدل النهار 
فاطعا للعالم هي في سطم معدل النهار وهذة الدائرة تنصف الارض بنصغين شمالي و جنوبي فالشمالي 
ما كان في جبة القطسب الذي يلي بنات النعش و الجذربي ما يقابله ه و من خوامة ان معدل النهار 
يساممت ابدا روس سكانة و الشمس تساميت روسهم في كل سنة مرنيى مر في ارل العمل و مرة ني 
اول المهزان و يسمى افقه افق الفلك المستقيم وافق الكرة |امنتصبة لاستقامة كرة 5 هناك وانتصابها 
فى العركة فانى حركة الغفلك هناك درلابية و لما كان افقه منصغا للمعدل و المدارات اليومية على زواياقواثم 
اعندل الليل و الذهار كمية هناك ابدا و لبذ| سبيت به ٠‏ و الفصول هناك ثمانية صيقان و خريقان 
و شتاآن و ربيعان ومدة كل فصل شهرو نصف فالشمس !إذ! رصلت احدى الاعتدالين كان مبدأ الصيف 
لمرور الشمس على سممث روسهم و اذا وصلت احدي الانقلابهن كان في غابة بعد عن سمث الرأس 
مبدأ شتائهم و اذا بلغت الاعتدال الآخ ركان صيفا آخر و اذا نرلت الى الانقلاب الآخر كان شتاء ا 
كل صيف وشتاء خريفف و بين كل شناء و ميف ربيع فمن اول العمل الى نصف الثور صيفف وم نصف 
الثور الى اول السرطان خريف وهكذاء وقد يطلق خط الاستراء على خطالمشرق والمغربايضاكما سنويى ٠‏ 

435 السميك هدر عندهم الخط الرامل بين نقطني السمقا»ه واخط سمث القبلة عندهم «جيع في 

فصل الناء من باب |اسيٍ 

ألخلالمبير عند 9 هو الخط الخارج من مركز معدل المسير الى مركز التدوير واجيى في 
لفظ المعدل في فصل الام من باب العين مع بيان مركز الخط المدير» 

خط المركزالمعدل هرعندهم خط بخرج من مركز العالم الى المركز التد ير مفتبها الى فللك البروج ء 

خط المشرق و المغرب عندهم هو الخط الوامل بين نقطتني المششرق و المغرب و يسمى 
خط العندال إيضا » و في شرح الجغميني للقاضي و يسمى ايضا خط الاعتدال و الاستواء اننهى وهذ| 
خط و خط نصف النبار #خرجان في سطوح الرخامات المعمولة لمعرفة الارتفاعات ٠‏ 

خط الال ويسمىئ قطرالظل ايضا وهو عندهم الخط الواصل بين رأس المقياس ورأس الظل ٠‏ 

خط التقويم ويسمى بالخط التقريمي ايضا هو عندهم خط #خرج من مركز العالم مارا بمركز 
الكوكسب منتبها الى سطم الفلك الاعلى ٠‏ 

خطنصف النهار عندهم و هو الخط الوامل بين نقطتي الشمال و الجنوب سمي به نه 
في سطم دائرة نصف النهار ٠‏ و بعبارة اخرل هو الفصل المشترك بين سطعي الافق ونصف النهاره 
رقد يطلق على الفصل المشترك بين سطم الارض و داثرة نصف النهار لكونه في سطم نصفف النهار 
ايضا ويسمى خط الزوال ايضا اذ هو الى الزوال يعرف به والمعنى الاول هو المشهور هكذ! يستفاد 


( سرع ) خط الوسط » الخلط 


من شرح التذكرة لعبد العلي الدرجندي » وفي شرح الجغميني اأغط الواصل بيى نقطتي الجذوب 
و الشمال يسمى خط نصف النهار وخط الزرال وخط الجنوب والشمال انتّمئ ٠»‏ 
خطالوسط ويسمى الخط الوسطي ايضا بجيى تفسيره في لفظ الوسط في فصل الطاد من باب الوار ٠‏ 
اأخاط بالعدم وسكونى الام هر عند الاطباء جسم رطب ان يسنجيل اليه الغداء اولا و يسمى 
كيدوسا ر رطوبة اولى ايضا و اما ما سماة البعضع بالكيلوس فهو غاط كما في بع رالجراهر»ه فشرلهم جسم جذنس 
وآلرة رطنب قصال رج العظم ولا عتمم و الغفضروف إى (' ارططيب هوسهل التدجول للأشكل والاتصال و الانعصال 
بحسي الطبع » وقولهم سيال اي من شانه ان ينبسط متسفلة بالطبع حدتى لوخذلي وطبعة كان اسهل 
النفون الى الجدن بخرج مثل الدماخ و الخضاع و الشحم ولا تخرج الولغم الزنجاجي و الحصي لانهما رطبان 
سيالانى طبعا رايضا المراك الكشبيه بالزجاج والجص فى اللون والطبع لافى القوام وكذ! الحال في عدم 
خررج السوداء !! لرصادية و لايغني هد! القيد من الرطعب للفرق بينهما فى الرمل و و المراد بالاستحالة 
تغير الصورة النوعية بقرينة الى فخر ج الكيلوس لبقاء الغذاء فيه يعرفه القائي و المراكن بالغداء ما يتذارله 
العيوان لاغتذاء وهو الغذاء بالترة فلايكن ما يسيل من القرع و الانبيق اذا و ضعنا |الحم فيه للنقطير 
والصواب ان يكون بدله اكيلوس و لهذا قيل الخلط جسم رطب سيال يتكون من اكيلوس اولا ان الغذاء 
يطلق على الغذاء بالفعل ايضا ولابد في التعريف من الاحتراز عن االغاظ المشتركة و يمكنى ان 
يجاب بان الغذاء عند الاطلاق يتباد, منه الغداء بالقوة فلا #حدرر » و قولهم ارلا بخرج الرطوبة الثانية 
والمني عند البعض و( #خرج لخلط المتولد من خلط لانه يساحيل اليه الغذاء ارلا فى الجملة إن 
هما من خلط الا ويعى ان بحصل من الغذاء اولا حلاف الرطوبة الثانية فانها لاتعصل من الغذاء 
ا( بترسط الخلط + وقيل المراكد بالاستعالة الثانية فساك الصورة الخلطية فالخلط ما لم تفسد صورته 
الخلطية فيو يعد فى ااستصالة اارلى رلا تخفى ما فيه ٠‏ ولو فيل الخلط جس, يستحيل اليه 
الكيلوس لكان اخصر و احسنى * رو و اذواع الخلاط اربعة اسققراء الدم و الصغراء و البلغم و السوداء و كلواحن 
منها ينقسم الى طبيعي ر غير طبيعي و الطبيعي من كل خلط هوما تولد نى الكبد و مالا بترلد فيها 
لا يسمى طبيعيا عند الاطباء » و في بحر الجواهر الخلط المحمود ويقل له الخلط الطبيعي ايضا هو الذي 
من شأنه 000 من جوهر المغتدي وحده او مع غيره و الخلط الرذيوى هو الدي ليس من شأنة 
ذالمك انتهى » وكيفية تولد الاخلاط ان الغداء بالقوة اذا ورك على المعدة و تأثر من حرارتها و حرارة 
مايليها من الاعضاء كلامب و الكيد و الطعال إستحال فيها الى جوهرشبيه بماء الكشلك التخين اي 
الغليظ ني بياضة و قوامه و ملاسلة وهو الدي يسمى كيلوسا بلسان السريانية و للجذب الصاني ٠‏ و 


(لي العجد فيتدفع من طريق الحروق المسماة بماساريقا و ينطدم فى اليد ف#حصل منه شيرى “الرغوة أي 
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الخغباطية 3 اخدرا عْ « | لخلع ) م مرعم ( 

الزيد وشيرى ؟الرسوب و قد يكون معها شيى #حترق ان افرط الطبخ و شين فم ان قصر الطبم و الرغوة 
شي الصفراء الطبيعية و الرسوب هي ى السوداء و يسميها جالينوس خاطا اسود و المعترق لطيفة صفراء 
غير طبيعية و كتيفه سود!ء غير طبيعية و الشيع الغم مذة هو البلغم طبيعيا كان او ثهره واما المصدئ 
هذه الجملة نضجا فهو الدم ٠‏ 


الخياطية فرقة من المعتزئة عاب ابى العسن بن خياط قالوا بالقدر وتسمية المعدوم شيدًا وجوهرا 


من 


تقر فنا و أن ارادة الله تعالى كونه قادرا غير مكرة ولا كاره وهي اي ارادته تعالى في افعال نفسه الخلق 
اي كونه خالقا 'ها رفني افعال عبادج الإمربها وكونه سميعا بصيرا معذاهد انه عام بمتعلةهما وكونه برك 
ذانه أو غيره معناد اذه يعلمة كن! في شرح المواقف » 

فصل العيى المهملة * الأخ: راع قد سبق في لفظ الابداع في فصل العيى مى باب اليا 
الموحدة و#جيى ايضا فى لفظ التكوين في فصل الذونى من باب الكاف والمخقرم عند اهل العروض 
اسم ! 00000 مثقارب في فصل الباد من باب القاف ٠‏ 

الخلع بالغتم و سكون اللام 2 الاغة الذزع ومنه خالعت المرأة زوجها اذا افتدت منه بمال 
كذا في فتنّم القدبر » و في جامع الرسوز الخلع بالضم فى المرأ لمرأة و بالغتم في غيرها كما فى الاختيار لكنى 
فى المغرب انه بالضم اسم وانما قيل ذلك لان كلا منهما لبجاس 55 فان! فعلا ذلك فكانهما نرعا 
كنار الفبوع اخذ المال بازاء ازائة ملك النكاح و ااولى قول بعضهم ازائة ملك النكاج بلفظ 
الخلع لاتحاد جنسه مع المفيوم اللغوي و الفرق #خصوص المتعلق و القيد الزائد و لابد فيه مى زدادة 
فولنا بيدل كما انه لابد من زياك؟ قولنا بلفظ اتخلع فى الأول وكدا في قول بعضمم ازالة ملك الذكاح 
بيدل فان الصعيم ان يقال هو ازالة ملك النكام ببدل بلفظ الخاع فان الطلاق على مال يس 
هو الخلع بل هو في حكمه في وقوع البيئونة لامطلقا ٠»‏ اء اعلم ان القول بلفظ الخلع إنما هو باعببار 
الاكثر و الا فالغا الخاع و التطايق و المباينة و المجارالة و البيع و الشراء كما فى النذف وصورنه بالعربية 
ان تقول الزوجة خالءرتكت نوسي منلك بعد فقال ' لزوج خلء.ءت وبالفاسية خويششي را از 
بكابينى كه مراست برتوو نفقة عدت خريدم بيك طلاق داراو 
لفظ الخلع فى الطاق البائى مجاز كما فى التحفة وفى الننف انه حقيقة في كليهما ه وفى الفصولين 
ان الخلع بعوض و غير عرض متعارف و الاستعمال فيهما اكثر من ان لحصى فيذبغي أن يقال الخلع 
لفظ زال به ملى النكاح هذا كله هو المستفاد من فتم القدير و جامع الرموز » و عند السبعية 
هو الطبأنينة الى اسقاط الاعمال البدنية كما بجيى في فصل العينى عن باب السين ٠‏ وعند الطباء 


عو خروج العظم عن موضعة خروجا تاما ويطلق ايضا على (سكيوالة حوهرية تنبدل بها من صورة الى 


الانخلاع ٠‏ المذلع ه العريف» الخغزف «الغسوف ( وبجعم )2 الخففء الخفة ٠‏ الخفيف «التخفيف 


عسوولا أخرئ وعلى !| لالج الدى عم شق البدنى وشق الوجه كما ذي #ج رالجواهر ٠‏ 

اللاخلاع مصدر مى باب الانفعال ر هو عند الاطباد زوال العضو عن موضعة كما في /حر الجواهرء 

المخلع عند اهل العروض هو المدال كما أي بعض الرسائل العربية و تجبى شرحه و ي فصل 
اللام من باب الذال المعجمة ٠‏ و المخلع اسم مفعول من اللخايع على ما فى الصراح و تخليع نوعى ست از 
تصرفات در عروض و “شاع آن بيت كة درو ابن تصرفب كرده باشئد ٠‏ 

فصل اانماء* الخريف بالراء المهملة هو فصل مى الفصول الاربعة مى السنة و يجي في لفظ 
الفصل في فصل اللام من باب القات»ء 

الخزنف بعلم الخاء والزاء المعجمة هو السعال ٠‏ و الخزني هو النوع الرابع من انواع جرب العين 
كذا في بحر الجواهرو انواع جرب العين تطلسب من كتنب الطرب » 

التبيوفة هو الكسوف و ثيل بالفرق بينهما و تجيرع ذكره في افظ الكسوت في فصل الفا 
من باب الكاب » 

اقيق بالضم و النشديد لق موزه و شرعا الذي يستر الكعسب و امكن به السفركما فى المعيط 
او المشي به فرسخًا و ما فوقه كما فى البداية»ه و الجرموق بالضم مايلجس فوق الخف أعفظة من الطدن 
و نعوه على المشهورلكى فى الدجموع اذه اتخف الصغي ركذا في جامع الرموز في فصل المسم على | أخفين » 

الهنة باللسريهن ضد الثقل رهما من الكيفيات الملمرسة و قد سيق ذكرها ممع بيان اأخفيف 
المطلق و الاشافي في لفظ الثقل فى فصل الام من باب الثاء المثلئة » 

كفن 0000 ا 
و المنهوف نجي في فصل الكاف من باب الذون ه وعند اهل العررض هو اسم بعروزنه ذاعلاتنى مستفعلن 
فاعلاتن مرتين كدا ني عذوان الشرفف ء و در جامع الصذائع كويد !حر خفيف دروزن نبشنه شده بكي ثام 
دوم “جزو اول جميع اجزاء براصل مثاله ٠‏ شعرء زاخفيف ار طلمب كني مثلي را دو وزن تن * 
علاتى مفاعان فعلاتى مناعلن * دوم دو جزء براصل و يكي #تحدوف مثاله ء شعر ٠»‏ ز خفيف أن ثمونة 
كش بخن ه فعلاتى مفاعلن فعلن اننهئ ٠‏ 

التضفيف هر ضد النشدين و منه ان المخففة ر النوى الخفيفة ر قد يطلق على اسكان اعرف ايضا 
كما ني فتم البارك وقد مرني لفظ النثقيل ايضا في فصل لآم من باب الثاء المثلئة » و خفيف 
الهمزة عند الصرفييى يطلق على تغجير الهمزة بالقلمب او الحدنف او الاسكان كماتجيرى في لفظ الاعلال ني 
في فصل اللأم من باب العي. » والهمر | أمعففة تسمئ همزة بين بين كماذنى الصراح ر تجدى ذي لفظ 


التسهيل في فصل اللام من باب السين المهملة ٠‏ 


اأخلف ع ) 


اللو بالعدم و سكون اللام عنك المنطقيين هوالئياس ااستثنائي الذي يقصد فيه اثبات المطلوب 
بابطال نقيضه و يثابله القياس المستقيم و انما قيل يقصى لبخر ج القياس الاستثنائي المتصل الذي 
استئنىي فيه نقيض التثالي فانة ليس فياس الخلف ان لم يقصد فيه اثبات المطلمب بابطال نقيضه 
وان لزه ذلك فيه هذ! عو الخلف مطلقا ٠‏ واما الخلف المستعمل فى العكس فو فرد #مخصوص من هذا 
المطلق و هو فم نقيض العكس مع الاصل بنفسه ان كان بسيطا و اجرثية او باحدهما ان كان مركيا ايذكم 

مي الا وشو دبعم الموجدات والسوالمي لا انه بعم 5 فرد مذيها لما نق, رر من عدم جريانهة في عكس الادرام 

تغامتين الجزئينين السالبتين مثلا المطلوب أن عكس قولذا كل انسان حيوان بعض الحيوان انسان فقلذا 
اذا صدق كل انسانى حديوان صدق بعض الحعيوان انسان والا يصدق نقيض العكس وهولا شيمعى من ا لعيوان 
بانسان ونششمة مع الاصل و هوقولنا كل انسان حيوان فخدول كل انسان حيوان ولاشييى من العدموان بانسان 
يندج ! شيع من الانسان بانسان وهو “حال لانه سلمب الشيىن عن نفسة ٠‏ أعلم ان القياس متحصر 
فى الاقتراني والاستئذائي فوجسيك بد هذا التياس و تعلياه الى ذللك و قد اختافوا فيه فقيل هوقياس 
مركسب من قياسين احدههدا اقدراني شرطي و اآخر استثنائى ى متصل مستثنى فيه نتيض النااى 
سكل ! لوام يدت السطلوب لثدرتك نقيضه وكلما تدلثك نقية»ه تبتك معال يناكم لو لم يتحت المطلوب 
ثبت مصال كن المحال ليس بثابت فيازم ثدوت المطاوب كونه نتيض المقدم نعم قد يفتقر بيان 
الشرطية الى د'يل فتكثر القياسات » وقد يقاى ان الاقثراني مركب من متصلة مقدمها نقيض المطلوب و تاليا 
امرلازم له ومن حماية صادقة في نفس الامرمئة اذا كان المطلمب لاشيى مى ب ب فذقول لوا'م يصدق 
حد! لصدق بعض 5 و معنا حملية عادقة ر هي 5 ب ا و لجعاي! كجرئل الاقترانية فجداجم لو م يصدق 
جعل! لصدقى بعض ج 1 و لدهليا ممتال هل لاستكناني ونغول لعكى اجيس بعض ج 00 ن هو محال بد'ياه صدق 
هذ! حق » وقيل أي تكماة العادية الحلاابة ويمكن ارجاعة الى اسنتذانيسن بان يقال لوام يكى المطلوب 
حتا كان ننيضه حقا لكى كون نتيضة حقا باطل فعدم كون المطلوب حقا باطل ١ما‏ الملازمة فلكونيا بديبية 
واعنا بطلان اللازم فلانه لو كان نتيفه حقا لكان مال واقعا كن رقوع امال باطل ر هذا الثترير انسسب 
بعده مى الاستثناني و | ارفق بما اعتبره في تفسين من ابطال الذقتيض ٠‏ و انت تعام ان الحكم بشيئ من 
الرجوعات المدكورة لايصم على اطلاقة لجواز ان يكون بطلان النقيض بديهيا إيضا في بعض المطالمب فيبين 
بابطال نعيضه بتياس واحد استكناني الا ان يقال إعتبر فيه اصطلاحا ابطال النقيض بمعنى بيان بطلانهة 
بالدليل فليتامل إننهى ٠‏ فائدة » !دما سمى الذاف أخلفا لان المتمسك به يثبت مطلوبه بابطال نقيضهة 
فكانه يأتي مطلوبة من خلفة اي من ورائه و يويدة تسمية القياس الذي ينساق الى مطلوبه ابتداء 


اع من غير تعرض) لابطال بدك" بالمسلانيم 7“ العتويسفككن ب ين مطلوبة من قداممة على وده الإسخقامة » 


عد له حت بموسيا” »8 لسسع سد ل ل لمعل اصية لطس وماصيه فم موص 1 
لسعم وم م م 2 
بس م م وبع 2 


111110 1 1101 1114 


00 رآ[‎ 011013 017 221 ١١3 
1511151آ1 انا‎ 2111 11115 2841150171 40:15 001“ [1 
,زوج‎ ©0141: 01 20821015 01 1[( 315381 1110213 001111110 
ا 1111 2312م‎ 111112101537015 01“ 1111 
451841210 50011117 01" 21116 41 
.ار‎ 4 


ممع سه و ب 





افا اك الو ل 7 ال "01 121011033411173 4 


آل ل 31 مآ ذل ذ لا 31 1 11 '1 "1 0 5ض 0 ىز 1[ 1[ 0) م 


2 1101111 
1ل لخ 1 «(7843141181 1619737-0-310 2184 


لاا 01 220511 


01 0110131 ماجده 841-1180000 4831 115 م21 
م 
1 6 1:11 1<1 8 .ىم 1822[ 
5 بي ل 0 300 
0 1 3 ال-0 1 


5 01211433 لاخلن] 111 53 11 0 1 


ومسي ريم مسي 


154 


اوم عند 1 .14 .م3 «خزهم رحماط 13 06خ فمكاعلم 4 طعرمتع 1 22 


بحسي 





